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 ويظُهر الرسم البياني التالي حجم الموجة الإرهابية الحالية ومقارنتها بالفترة السابقة لها

 

، ويظهر 1970ويوضح الرسم موجات الإرهاب المختلفة التي ضربت مصر منذ 

، 2013الارتفاع الحاد في عدد العمليات الإرهابية ما بعد الانقلاب العسكري في 

السابقة، في دليلٍ حاسمٍ على تأثير المناخ الاستبدادي على خلق هذه بالمقارنة بالفترات 

 . 20الموجة

                                                           
20 “In Egypt the increase in terrorism has been directly linked to the coup 

against President Mohamed Morsi and the subsequent crackdown on the 

Muslim Brotherhood under the presidency of Abdel Fattah el-Sisi. In the two 

years preceding the Arab Spring there was only a single death from terrorism 

in Egypt. In the years immediately after the 2011 protests, terrorist activity 

remained low with a total of 47 deaths recorded in 2011 and 2012. However, 

by 2015 the number of deaths had jumped to 663; of which 224 resulted from 

the bombing of a passenger jet. In 2016 there were 293 terrorism deathsا 
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وإذا كانت موجات الإرهاب السابقة التي ضربت مصر على مدى العقود الماضية كان 

ً على كافة مناحي الحياة داخلياً، إلا أن هناك تأثيراً آخراً يجب ألا  لها تأثيراً واضحا

كل موجة من الموجات السابقة الكثير والكثير من قيادات  يجهله أحد، وهو أنه خرج مع

الإرهاب الدولي الذين قادوا ونشروا وطوروا العمليات الإرهابية حول العالم، بما فيهم 

الآن جاري تنشأتهم على  ينزعيم تنظيم القاعدة الحالي أيمن الظواهري، وغيره الكثير

 .21بذات النهج، وهو منهج الاستبداد والبطش والتعذي

 خاتمة

إن الهدف من الدراسة الماثلة كان التركيز على أهمية العلاقة ما بين ديمقراطية نظام 

الحكم أو استبداده من جهة وبين تقويض ظاهرة الإرهاب أو تفجيرها. وإذا كان هناك 

دور ما لعبته السلطة الحاكمة في مصر خلال القرن العشرين وأدى إلى نشوء موجات 

سابقاً، إلا أن دور النظام الحالي في زرع وتفجير الموجة الأخيرة  الإرهاب المختلفة

 كان واضحاً جلياً.

، ستظل تبعاتها تؤثر على الوضع الداخلي 2013وهذه الموجة التي تفجرت منذ عام 

والإقليمي والدولي لعدة سنوات قادمة، وستظل الحياة السياسية في مصر محصورة ما 

الإرهاب، إلى أن تخرج موجة شعبية جديدة تتمكن من بين مطرقة الاستبداد وسندان 

 فرض برنامجها الإصلاحي القادر على حقن الدماء ووضع حد للمذابح المتكررة. 

 قائمة المراجع

 أولاً: المراجع العربية:

، 2016 عام خلال مصر في الإر ابية العمليات رصد، أحمد كامل بحيري ا1

 ا4/1/2017والاستراتيجية، مركز الأ رام للدراسات السياسية 

                                                                                                                               
Notably, the recent surge in terrorism in Egypt is dissimilar to the spike in 

terrorism in the 1990’s when a series of high-profile attacks by Al-Gama’a al-

Islamiyya and the Egyptian Islamic Jihad targeted tourists ا 
Police are now most frequently targeted in terrorist attacks in Egypt with 120 

attacks in 2016, which account for nearly half of all attacks. There was only 

one attack targeting tourists in 2016 which resulted in no casualties when the 

Sinai Province of the Islamic State opened fire on a bus carrying Israeli 

tourists”. 

GLOBAL TERRORISM INDEX 2017: Measuring and understanding the 

impact of terrorism, Institute for Economics & Peace (IEP). 
21  Amr Kotb & Nancy Okail, Egypt’s authoritarian crackdown hasn’t helped 

in the fight against terrorism, The Washington Post, November 4, 2017. 
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عب دالمنعم أبو الفتوح: شا د على تاريخ الحركة الإسلامية في حسام تمام،  ا2
 ا2012، دار الشروق، 1984 – 1970مصر 

 يومًا عشر ثمانيةاا الفرعون سقوط، ”الطناني ناهد ترجمة“ سوليه روبير ا3
 ا2013، ال يئة المصرية العامة للكتاب، مصر وجة غيرت

 للثقافة البشير ، دارالسلطة حول والصراع يناير 25 ثورة، طارق البشري ا4

 ا2014والعلوم، 

 (ا2008، )دار الثقافة الجديدة، الأيام الأخيرة، عبد الحليم قنديل ا5

الجيل الذي واجة عبد الناصر والسادات: دراسة وثائقية ، هشام السلاموني ا6
 ا2010 ، مكتبة جزيرة الورد، القا رة،1977 – 1968للحركة الطلابية 

 

 ثانياً: المراجع الأجنبية:

1. Ali Imran, Dong Xiaochuan (2016), The Hidden Hands Soviet-
Afghan War 1979-89, U.S Policy, and External Actors, 
American International Journal of Contemporary Research - 
Vol. 6, No. 3; June 2016. 

2. Amr Kotb & Nancy Okail, Egypt’s authoritarian crackdown 
hasn’t helped in the fight against terrorism, The Washington 
Post, November 4, 2017. 

3. GLOBAL TERRORISM INDEX 2017: Measuring and 
understanding the impact of terrorism, Institute for Economics 
& Peace (IEP). 

4. Holly Fletcher (2008), Egyptian Islamic Jihad: A profile of 
Egyptian Islamic Jihad, a militant Islamist group that is fully 
merged with al-Qaeda. 
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THE ROLES OF NATIONAL HUMAN RIGHTS 

INSTITUTIONS ON COUNTER-TERRORISM 

MEASURES  
 

TERÖRLE MÜCADELE ÖNLEMLERİNDE ULUSAL 

İNSAN HAKLARI KURUMLARININ ROLLERİ 

 

Ertuğrul Yazar*  

 

Introduction  

 

National Human Rights Institutions (NHRIs) are relatively 

recent institutions specialized in the human rights protection and 

promotion systems worldwide. What kind of roles, powers and 

mandates may these institutions undertake on the concept 

“rethinking human rights”?. This study aims to answer this 

critical question in the context of the measures taken regarding 

counter-terrorism. 

NHRIs have different mandates, powers and roles in 

different situations and processes. The first supporting document 

of these mandates, powers and roles of the NHRIs is the Paris 

Principles (Principles relating to the Status of National 

Institutions) which was adopted in 1993.1 Considering the last 

quarter-century period (25 years) from 1993 to 2018, admittedly 

it should be acknowledged that these mandates, powers and roles 

have evolved in line with international human rights standards. 

For example; The Kiev Declaration2 clearly reveals that Paris 

                                                           
* Human Rights and Equality Expert in Human Rights and Equality Institution 

of Turkey. Also PhD student at the Police Academy, the Institute of Security 

Sciences. 
1 It was adopted by UN General Assembly resolution 48/134 in Paris on 20 

December 1993. 

Retrieved from https://nhri.ohchr.org/EN/AboutUs/Pages/ParisPrinciples.aspx 

on 30.10.2018. 
2 It was adopted over 100 representatives from NHRIs, leaders, human rights 

experts, and civic activists in Kyiv on 21-22 October 2015. 

https://nhri.ohchr.org/EN/AboutUs/Pages/ParisPrinciples.aspx
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Principles do not provide sufficient guidance on the role of the 

National Human Rights Institutions in conflict or in post-conflict 

situations. Therefore, it should be renewed or revamped with 

other documents by means of rethinking human rights. 

In this study; the following subjects are presented; 

i.  Brief introduction of the  NHRIs, 

ii. Explaining the situations that may prepare the ground 

for the measures on counter terrorism, 

iii. Presenting human rights categories that can be 

violated in the struggle against terrorism, 

iv. Providing information about the roles/powers and 

mandates of NHRIs in the struggle against terrorism. 

Giriş 

Ulusal İnsan Hakları Kurumları (UİHK) insan hakları 

koruma ve geliştirme sistemlerinde yeni kurumlardır. Bu 

kurumlar “ insan haklarını yeniden düşünmek” konusunda ne gibi 

roller, görev ve yetkiler üstlenebilir? Bu çalışma, bu kritik soruyu 

terörle mücadele önlemleri bağlamında cevaplamayı 

amaçlamaktadır. 

UİHK’ların farklı durum ve süreçlerde farklı rol, görev ve 

yetkileri bulunmaktadır. Bu rollerin destekleyici belgesinin ilki 

1993 yılında kabul edilen Paris Prensipleridir. 1993 yılından 2018 

yılına kadar geçen çeyrek asırlık dönem (25 yıl) dikkate 

alındığında, bu görev, yetki ve rollerin uluslararası insan hakları 

standartları ile uyumlu bir biçimde evrildiği ve gelişmeye devam 

edeceği kabul edilmelidir. Bu bağlamda Paris Prensiplerinin 

yeterli rehberliği sağlayamadığı (Kiev Deklarasyonu bu duruma 

işaret etmektedir) açıktır. Bu nedenle insan haklarını yeniden 

düşünerek UİHK’ların rollerinin farklı belgelerle yenilenmeli 

veya geliştirilmesi gerekliliği açıktır.  

Sunulacak bu tebliğde sırasıyla; 

i. Ulusal insan hakları kurumları kısaca tanıtılacak,  

                                                                                                                               
 Retrieved from http://ennhri.org/IMG/pdf/the_kyiv_declaration.pdf on 

30.10.2018. 

http://ennhri.org/IMG/pdf/the_kyiv_declaration.pdf
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ii. Terörle mücadele önlemlerine zemin hazırlayabilecek 

durumlar izah edilecek, 

iii. Terörle mücadele edilirken ihlal edilebilecek insan 

hakları kategorileri sunulacak,  

iv. UİHK’ların terörle mücadele edilirken üstlenmesi 

gereken çeşitli rolleri/görev ve yetkileri anlatılacak. 

 

1. Brief introduction of NHRIs 

 

NHRIs are State actors with a constitutional and/or 

legislative mandate to protect and promote human rights. NHRIs 

are one of the cornerstones of national human rights protection 

systems. They serve as relay mechanisms between international 

human rights norms and the states. They are unique because they 

do not resemble other parts of governments. They have an 

administrative and financial autonomy but they are primarily state 

funded. As independent institutions, they are not under the direct 

authority of the executive, legislature or judiciary. But as a rule, 

accountable to the legislature either directly or indirectly.3 

NHRIs complying with the Paris Principles, are playing a 

crucial role in protecting, promoting and monitoring the effective 

implementation of international human rights standards at the 

national level. NHRIs perform core protection issues, such as 

human rights education, awareness raising, reporting, the 

prevention of torture and ill treatment, arbitrary detention and 

disappearances, recommendations and so on. NHRIs also play a 

role in advancing all aspects of the rule of law, including with 

regard to the judiciary, law enforcement agencies and the 

correctional system. NHRIs also play a role in advancing all 

aspects of the rule of law, including with regard to the judiciary, 

law enforcement agencies and the correctional system. NHRIs 

                                                           
3 United Nations Human Rights Office of the High Commissioner (OHCHR), 

“National Human Rights Institutions, History, Principles, Roles and 

Responsibilities”, OHCHR Publications, New York, 2010, p.13.  

Retrieved from https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-

NHRI_en.pdf on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-NHRI_en.pdf
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-NHRI_en.pdf
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also contribute to Parliaments, civil society organizations, media 

and the society in protection and promotion of human rights. Due 

to their broad human rights mandates, they encourage all actors in 

the human rights system to create a universal human rights 

culture.4 

As it is mentioned above, the Paris Principles are the basis 

of the mandates and powers of the NHRIs, which may have been 

evolved since 1993. During the 25-year period from 1993 to 

2018, various declarations and statements have been proclaimed. 

The institutions leading this situation are Global Alliance of 

National Human Rights Institutions (GANHRI) and (European 

Network of National Human Rights Institutions ENNHRI). Some 

of these documents are; 

i. The Mérida Declaration: The Role of National Human 

Rights Institutions in implementing the 2030 Agenda 

for Sustainable Development5 

ii. The Belgrade Declaration: Ombudsman/National 

Human Rights Institutions Declaration on the 

Protection and Promotion of the Rights of Refugees 

and Migrants6 

iii. The Kiev Declaration: International Conference on the 

Role of National Human Rights Institutions in 

Conflict and Post-Conflict Situations 

iv. ENNHRI Kiev Statement: ENNHRI Statement on the 

Role of NHRIs to Promote and Protect the Human 

                                                           
4 OHCHR “OHCHR and NHRIs” 

Retrieved from https://www.ohchr.org/en/countries/nhri/pages/nhrimain.aspx 

on 30.10.2018. 
5 It was adopted in Mérida on 10 October 2015. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/12IC/Background%20I

nformation/Merida%20Declaration%20FINAL.pdf on 30.10.2018. 
6 It was adopted in Belgrade on 23-24 November 2015. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/29/ICC%20General%20meetin

g/Belgrade%20Declaration.pdf on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/en/countries/nhri/pages/nhrimain.aspx
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/12IC/Background%20Information/Merida%20Declaration%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/12IC/Background%20Information/Merida%20Declaration%20FINAL.pdf
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Rights of Internally Displaced Persons (IDPs) in 

(Post) Conflict7 

v. The Edinburgh Declaration: International Co-

Ordinating Committee of National Institutions for the 

Promotion and Protection of Human Rights (ICC)8  

vi. GANHRI the Marrakech Declaration: “Expanding the 

civic space and promoting and protecting human 

rights defenders, with a specific focus on women: The 

role of national human rights institutions”9 and so 

on… 

Under the Paris Principles, NHRIs should bear such 

features: 

i. Having legal or constitutional basis of establishment 

and independence guaranteed by statute or 

Constitution, 

ii. Autonomy from Government: Being independent from 

government and autonomy, 

iii. Mandate and competence: a broad mandate, based on 

universal human rights norms and standards, 

iv. Ensuring pluralism and independence in the selection 

and appointment of members, 

v. Adequate financial resources and financial autonomy, 

vi. Bridge between civil society, international 

organizations and the state, 

vii. Adequate powers of investigation. 

 

                                                           
7 It was adopted in Kiev on 23-27 April 2018. Retrieved from 

http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement_on_nhris_role_on_idps_protectio

n-2.pdf on 30.10.2018. 
8 It was adopted in Edinburgh on 10 October 2010. Retrieved from 

https://www.ohchr.org/documents/aboutus/nhri/edinburgh_declaration_en.pdf 

on 30.10.2018. 
9 It was adopted in 10-12 October 2018. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20I

nformation/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-

%20FINAL.pdf on 30.10.2018. 

http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement_on_nhris_role_on_idps_protection-2.pdf
http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement_on_nhris_role_on_idps_protection-2.pdf
https://www.ohchr.org/documents/aboutus/nhri/edinburgh_declaration_en.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
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2. The situations that can prepare the ground for the 

measures taken regarding counter terrorism  

 

The state authority should ensure the safety of life and 

property of the people living in the country. However, in some 

cases, the state authority may weaken or may find it difficult to 

provide security. In this case, it should provide security to prevent 

chaos but should not violate human rights while ensuring security 

measures. In this context, the national human rights institution 

also plays a critical role: NHRIs should advocate that human 

rights and security are two sides of the same coin and should 

reinforce each other. 

The situations that can prepare the ground for the counter 

terrorism measures can be listed as; 

i. Temporary and politically unstable state policies, 

ii. Acts of violence or terrorism by non-state actors, 

iii. Increased security concerns due to a prevailing fear, 

iv. Adoption of extraordinary cases or complex 

operations of counter-terrorism. 

v. Other security measures.  

 

3. Human rights categories that can be violated when fighting 

terrorism  

 

Counter-terrorism measures can affect human rights in a 

variety of ways; including security activities, discriminatory 

policies, restrictions on the public and media, deviations from 

international human rights standards, violations of rule of law and 

the negative effects of some  core and fragile rights such as the 

right to life and prohibition of torture and ill-treatment.10 

All human rights can be violated on counter terrorism 

measures based on the principle of indivisibility and 

                                                           
10 ENNHRI, “Human Rights and Counter-Terrorism”  

Retrieved from http://ennhri.org/Human-Rights-and-Counter-Terrorism-113 

on 30.10.2018. 

http://ennhri.org/Human-Rights-and-Counter-Terrorism-113
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interconnectivity between all human rights. However, some rights 

may be more fragile or may be more likely to be violated. Rights 

and freedoms that may be violated in these contexts: 

i. The right to life, 

ii. Prohibition of torture and ill-treatment, 

iii. Non-discrimination, 

iv. The right to privacy, 

v. Freedom of assembly, 

vi. Freedom of expression, 

vii. Freedom of movement, 

viii. The right to a fair trial, 

ix. Freedom of travel and other rights. 

 

4. The roles of NHRIs when fighting terrorism 

 

NHRIs mandate is unique in addressing the breadth of the 

issues arising within the relationship between human rights and 

counter-terrorism, including in situation of (post) conflict. Their 

multi-faceted and mutually reinforced functions enable a joined-

up approach to work on counter-terrorism, building upon its 

ongoing work in other areas. In the context, NHRIs ensure 

national implementation of international human rights standards 

and provide guidance on as well as monitor human rights 

compliance of counter-terrorism legislation and actions, including 

security services. 

Human rights are universal and inalienable; indivisible; 

interdependent and interrelated. In this context, all roles of 

NHRIs are intertwined with each other. 

While the state authorities take counter terrorism measures 

or any emergency security process; the roles of NHRIs 

should/may be; 

1. Protecting and promoting human rights for all, 

2. Monitoring basically human rights violations, 

3. Engagement with national authorities, 

4. Recommendations, 

5. Mediation and conciliation, 
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6. Complaints handling,  

7. Early warning mechanism, 

8. Human rights education, 

9. Awareness-raising,  

10. Reporting and follow-up recommendations, 

11. Engagement with civil society, academia and 

international and regional key actors in the work carried 

out by the NHRIs,  

12. Advocating and making efforts to protect vulnerable 

groups like elderly people, children and disabilities 

people, victims of terrorism and their families, 

13. The role of NHRIs in the peacebuilding process, 

14. Making efforts ending poverty and inequality, 

15. Regular or irregular visits to conflict zones and follow 

up these visits, 

16. Considering taking into account gender equality, special 

needs of women while working in the field and during 

preparation of related reports  

 

 

4.1. The Role of Protecting and Promoting Human Rights 

 

The first provision of Paris Principles is that; “A national 

institution shall be vested with competence to promote and 

protect human rights.” NHRIs shall have the following 

responsibilities on the protection and promotion of human rights 

according to the Paris Principles; 

i. NHRIs should be equipped with wide powers and 

mandates. 

ii. The composition of the NHRIs shall be established in 

line with a procedure meant to afford all necessary 

guarantees to ensure the pluralist representation of the 

social forces of civilian society. 

iii. NHRIs shall examine the legislation and administrative 

provisions in force and make recommendations in order 
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to ensure that these provisions conform to the 

fundamental principles of human rights and rule of law.  

iv. NHRIs shall cooperate with the human rights actors such 

as United Nations or any other actors in the UN system, 

the regional actors and the national peer actors of other 

countries. 

v. NHRIs shall maintain consultation with the other actors 

such as ombudsmen, mediators and similar institutions 

and develop relations with NGOs 

 

In this context, protecting human rights includes; advocating 

vulnerable groups (especially children, migrant workers, 

refugees, physically and mentally disabled persons) and to protect 

specialized areas, investigate and deciding on complaints, 

mediate conflicts and monitor activities, cooperate with the 

human rights actors and make recommendations. In the context of 

protection, OHCHR states that the roles and responsibilities of 

NHRIs should consist of at least; 

i. Investigations; 

ii. Alternative dispute resolution; 

iii. Public inquiries; 

iv. Seeking redress or remedies through the courts,; 

v. Receiving, investigating and resolving individual 

complaints; 

vi. Monitoring.11 

 

Although it serves the same purpose, promoting human 

rights differs from protecting human rights. Education is the 

primary measure undertaken to promote human rights. Also 

outreaching the media, publications, training and capacity 

building, advising and assisting the Government are other ways to 

promote human rights. NHRIs shall have the following roles and 

mandates and the means for the purpose of promoting human 

rights; 

                                                           
11 OHCHR, National Human Rights Institutions, p.22. 
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i. Assist in the formulation and delivery of education 

initiatives; 

ii. Publicize and advertise human rights;  

iii. Increase public awareness, including through the media 

and press; 

iv. Public education through awareness campaigns; 

v. Training; 

vi. Publications such as annual and special reports; 

vii. Seminars; 

viii. Workshops; 

ix. Community-based initiatives such as sports, theatre, 

film, public art; 

x. The development of curricula for schools and 

xi. Media events such as press releases and press 

conferences.12 

 

4.2. Role of Monitoring 

 

Monitoring is a method of improving the protection of 

human rights. Its ultimate objective is to reinforce the State’s 

responsibility to respect, protect and fulfil human rights.13 

“Monitoring” includes the description of the active collection, 

verification and immediate use of information to address human 

rights problems. Human rights monitoring includes;  

i. Gathering information about incidents from State 

authorities, victims or witnesses to pursue remedies 

and other immediate follow-up, 

ii. Observing events such as elections, trials and 

demonstrations and 

                                                           
12 OHCHR, ibid, p.22. 
13 OHCHR, “Basic principles of human rights monitoring”, p.4. 

Retrieved from https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter02-

MHRM.pdf on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter02-MHRM.pdf
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter02-MHRM.pdf
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iii. Visiting places such as conflict zones or the places 

where people are being cared for or being deprived of 

their liberties.14 

 

4.3. The Role of Engagement with National Authorities 

NHRIs can pursue the following purposes in the 

engagement with national authorities;15  

i. Gathering, requesting and verifying information about 

incidents and allegations of human rights violations; 

ii. Raising awareness; 

iii. Building their capacities to meet their obligations; 

iv. Advocating and facilitating the development of 

political commitment; 

v. Examining and influencing the legislation and 

administrative provisions such as norms, policies, 

procedures, legislation, practices and behaviors; 

vi. Providing expert advice; 

vii. Seeking solutions such as early warning mechanism, 

preventive measures, remedies, corrective action and 

reparations; 

viii. Increasing the security and protection of the local 

population; 

ix. Advocating to protect vulnerable groups like elderly 

people, children and people with disabilities. 

 

4.4. Recommendations 

 

NHRIs may examine and investigate whether the counter 

terrorism measures are compatible with international human 

                                                           
14 OHCHR, “Training Manual on Human Rights Monitoring”, p.9. 

https://www.ohchr.org/Documents/Publications/training7Introen.pdf on 

30.10.2018. 
15 OHCHR, “Engagement with national authorities and institutions”, p.5. 

Retrieved from https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter17-

28pp.pdf on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/Documents/Publications/training7Introen.pdf
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter17-28pp.pdf
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter17-28pp.pdf
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rights and rule of law. If not, NHRIs shall make 

recommendations and provide expert advice to the State and 

relevant government authorities on the practical measures 

required for implementation of the findings. This expert advice 

may also be directed to the Parliament (If the decision/judgment 

requires the adoption of new legislation or amendment to the 

existing legislation, policy or training, the NHRI can offer expert 

advice.16), NGOs and peer institutions in other countries. These 

recommendations are, of course, not binding. It is the public 

authorities’ preference to consider these recommendations: they 

may choose to accept or reject them. A critical situation lies here: 

NHRIs should have various guarantees of just making 

recommendations powers. The members of the Board and the 

staff of the NHRIs should have various guarantees in matters 

such as dismissal and opening of an investigation. No body, 

authority, office or individual shall give orders nor instructions, 

nor recommendations or suggestions to the NHRIs on matters 

falling under its mandate. This is one of the most important 

principles of the Paris Principles. 

The authority receiving advice may legally be required to 

respond formally to the recommendations. Moreover, an 

institution can publicly report on the degree to which its 

recommendations have been implemented through its annual 

report or other channels. 

 

4.5. Role of Mediation and Conciliation 

 

Mediation in the human rights process requires the NHRI 

to take an active role in settling the dispute. The mediator has a 

structural role in allowing the parties to tell their side of the story, 

                                                           
16 The Network of African National Human Rights Institutions, “National 

Human Rights Institutions and African Regional Mechanisms” p. 11. 

Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Impleme

ntation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Org

ans%20English%20Version.pdf on 30.10.2018. 

https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
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ensuring that the balance of power between the parties is 

equitable and facilitating the resolution of the dispute. 

Conciliation is another form of alternative dispute 

resolution that NHRIs use. The conciliator gives the parties more 

space and opportunity to reach a settlement on their own. Often 

conciliation occurs later in the investigation process and the 

conciliator has a role in explaining to the parties the relative 

strengths of their positions.  

Many NHRIs such as in Burundi, Rwanda and South 

Africa have been entrusted by their State or by the international 

community on mediation missions for establishing transitional 

justice or remembrance mechanisms. In this regard, NHRIs 

should develop innovative approaches.17 

 

4.6. Role of Complaints Handling 

  

Some NHRIs receive applications from non-governmental 

organizations and individuals to deal with violations related the 

human rights of individuals and to monitor and observe whether 

the anti-terrorism measures are in accordance with international 

law. So, NHRIs receiving individual applications should provide 

complaint mechanisms that are simple, accessible, inexpensive 

and expeditious. It is recommended that in making complaint 

mechanisms accessible, NHRIs take into account such 

considerations as geographical and physical accessibility, 

including people with disabilities. It is suggested that NHRIs not 

be located in governmental or military offices. It is also 

recommended that NHRIs accept complaints regarding 

governmental and nongovernmental acts or omissions. 

Developing strategies that encourage complaints from groups that 

are particularly vulnerable to human rights violations, including 

                                                           
17 OHCHR, “Consolidating the rights of women in conflict and post-conflict 

situations” 

Retrieved from 

https://www.ohchr.org/EN/NewsEvents/Pages/Consolidatingtwomeninconflict

situations.aspx on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/EN/NewsEvents/Pages/Consolidatingtwomeninconflictsituations.aspx
https://www.ohchr.org/EN/NewsEvents/Pages/Consolidatingtwomeninconflictsituations.aspx
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proactively reaching out to these groups and informing them of 

their rights to utilize complaint processes.18  

 

4.7. Role of Early Warning Mechanism 

 

NHRIs are important, as they are able to take proactive 

measures like early warning mechanism. NHRIs play a role in 

early warning, conflict prevention and re-establishment of 

peaceful societies by applying their mandates under the UN Paris 

Principles. Based on the definition of early warning system and 

adapting it to NHRIs, we can reach the definition of early 

warning mechanism: “the technology and the capacity of them 

and also associated policies and procedures designed to predict 

and mitigate the harm of human rights violators and other 

undesirable events.”19  

NHRIs (from all regions of the world) convened in 

Geneva on 8 March 2017 for the Annual Conference titled “Early 

warning, conflict prevention and re-establishment of peaceful 

societies: The role of NHRIs”.20 The conference featured 

discussions on early indications of a potential or emerging crisis 

and also inspiring solutions in regards with the strengthening of 

human rights actors.21 The following areas of deliberations at the 

                                                           
18 OHCHR, “Guidance Note on National Human Rights Institutions and 

Transitional Justice”, 2008, p.15. 

Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/Themes/Portuguese/DocumentsPage/NHRIs_Guidan

ce%20Note%20TJ_Oct%2008.pdf on 30.10.2018. 
19 Whatis.com, “Definition: Early warning system” 

Retrieved from https://whatis.techtarget.com/definition/early-warning-system 

on 30.10.2018. 
20 GANHRI Closing Statement, It was adopted by GANHRI in Geneva on 8 

March 2017. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/2017/GANHRIAnnualConfere

nce/Closing%20Statement%20GANHRI%202017%20ENG.pdf on 

30.10.2018. 
21 GANHRI 2017 Annual Conference, Press Release. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/DispForm.aspx?ID=272&Content

https://nhri.ohchr.org/EN/Themes/Portuguese/DocumentsPage/NHRIs_Guidance%20Note%20TJ_Oct%2008.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/Themes/Portuguese/DocumentsPage/NHRIs_Guidance%20Note%20TJ_Oct%2008.pdf
https://whatis.techtarget.com/definition/early-warning-system
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/2017/GANHRIAnnualConference/Closing%20Statement%20GANHRI%202017%20ENG.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/2017/GANHRIAnnualConference/Closing%20Statement%20GANHRI%202017%20ENG.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/DispForm.aspx?ID=272&ContentTypeId=0x0104006A3D2D731523E24B9C932DE5D6E5EDFF
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conference give us inspiration about the role of the early warning 

system:  

i. Election-related and political violence; 

ii. Factors contributing to a climate of violence; 

iii. Early warning mechanisms and protection of human 

rights defenders; and 

iv. Protection and preservation of the independence of 

NHRIs.  

Early warning mechanism also plays a crucial role in 

developing policies to prevent mass human rights violations by 

monitoring incidents of the armed conflict and alerting the 

authorities to threats of massive violations of human rights. It 

consists of a national network of analysts conducting field 

investigations and issuing risk reports and follow-up reports 

regarding the potential threats or violations of human rights. 22  

In 1993, the Committee on the Elimination of Racial 

Discrimination adopted a working paper on the prevention of 

racial discrimination, including early warning and urgent 

procedures.23 It is considered that such studies should be carried 

out in all subjects concerning human rights.  

 

 

 

 

                                                                                                                               
TypeId=0x0104006A3D2D731523E24B9C932DE5D6E5EDFF on 

30.10.2018. 
22 Christiane Bossé, “The Role of National Human Rights Institutions in the 

Prevention of Mass Atrocities – The Case of the Defensoría del Pueblo in 

Colombia”, Master thesis, p.57. 

Retrieved from 

http://lup.lub.lu.se/luur/download?func=downloadFile&recordOId=4001682&

fileOId=4002253 on 30.10.2018. 
23 Guidelines for the Early Warning and Urgent Action Procedures, Annual 

report A/62/18, Annexes, Chapter III  

Retrieved from 

https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised_

Guidelines_2007_en.doc on 30.10.2018. 

https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/DispForm.aspx?ID=272&ContentTypeId=0x0104006A3D2D731523E24B9C932DE5D6E5EDFF
http://lup.lub.lu.se/luur/download?func=downloadFile&recordOId=4001682&fileOId=4002253
http://lup.lub.lu.se/luur/download?func=downloadFile&recordOId=4001682&fileOId=4002253
https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised_Guidelines_2007_en.doc
https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised_Guidelines_2007_en.doc
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4.8. Role of Human Rights Education 

 

 NHRIs have a key role to play in promoting human rights 

through human rights education and training. Education and 

capacity building on human rights for judges, prosecutors, 

lawyers, police officers, and government officials play an 

extremely important role for NHRIs in their plan to prevent 

human rights violations in the context of counter-terrorism. 

NHRIs may also concentrate on community-based training, 

especially the necessity to respect the rights of minorities, 

vulnerable groups, victims of terrorism and their families. 

Human rights can only be achieved through an informed 

and continued response to demand of people regarding their 

protection. Human rights education promotes values, beliefs and 

attitudes that encourage all individuals to uphold their own rights 

and those of others. It develops an understanding of everyone’s 

common responsibility to make human rights a reality in each 

community.24 

Human rights education constitutes an essential 

contribution to the long-term prevention of human rights abuses 

and represents an important investment in the endeavor to 

achieve a just society in which the human rights of all persons are 

valued and respected. 

 

4.9. Role of Awareness-Raising 

 

 The role of awareness-raising is one of the core functions 

of an NHRI and it is so crucial to promote a wide understanding 

and acceptance of human rights principles. A lot of action by 

NHRIs can be evaluated as raising awareness like; organizing 

media campaigns, promoting harmonization of national 

                                                           
24 OHCHR, “Human rights education and training” 

Retrieved from 

https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingi

ndex.aspx on 30.10.2018. 

https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingindex.aspx
https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingindex.aspx
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legislation with international human rights instruments, reporting, 

cooperating with international and national organizations and 

institutions, organizing human rights trainings and educations, 

making efforts for strengthening the rule of law and in the 

administration of justice, promoting a culture of human rights and 

so on.  

NHRIs assure communication and raise awareness on the 

human rights that protect all members of the communities 

equally, including women and the most vulnerable. 

 

4.10. Role of Reporting and Follow-up Recommendations 

 

 NHRIs must address public opinion, either directly or 

through the media, especially to publicize their opinions or 

recommendations. So, reporting is one of the unique mandates 

and powers of NHRIs. Publications are increasing the 

accountability of NHRIs and annual and special/thematic reports 

are the two types of publications. NHRIs also have reporting 

mandates to regional and international human rights bodies, e.g. 

United Nations Human Rights Committees, The Universal 

Periodic Review, Council of Europe, etc. in line with the Paris 

Principles. 

It is very difficult to publish reports on counter terrorism 

measures and is critical to shed light on history. If NHRIs are 

public, this situation strengthens their independence which means 

NHRIs are accountable to the public. But NHRIs have to be 

accountable to the Government too. NHRIs can submit reports to 

the Government, parliament or any other competent bodies. If the 

NHRIs report contains issues that the Government does not 

approve, they are likely to encounter criticism. Therefore, NHRIs 

can follow a balanced track by acting strategically. It is also 

important to follow-up the recommendations in the report along 

with the reporting role. In any case, NHRIs have to take the risk 

of criticizing the government and the parliament as long as they 

do not fulfill their international obligations to promote and 

protect the human rights of its population. 
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4.11. Engagement of civil society, academia and international 

and regional key actors in the work carried out by the NHRIs  

 

The Paris Principles require NHRIs to engage and built up 

relations with civil society, academia and international and 

regional organizations actors. Engagement with these actors in 

the work carried out by NHRIs contribute to finding adequate 

solutions to violations of human rights, follow the human rights 

agenda and to contribute to scientific publications in the field of 

human rights.  

According to 2030 SDG program; “a vibrant civil society 

is vital in order for NHRIs to fulfil their functions, expand the 

reach of their work and contribute to sustainable development”.25 

GANHRI’s publication entitled ‘Space for Civil Society 

Participation in SDG Implementation’ draws attention to the 

importance of civil society organizations in their role of giving a 

voice to the poor and the most marginalized serving as watchdog 

and holding governments to account; data collection, monitoring 

and reporting.26 These roles are in line with the roles of NHRIs. 

So, engagement with civil society is substantial in the work 

carried out by the NHRIs. 

Should NHRIs include these stakeholders in every activity 

they organize? The answer should be as yes as possible. It should 

be noted that NHRIs are public institutions, mostly established by 

the state, but they are also independent. NHRIs perform a unique 

bridging role and function as a forum for dialogue among these 

different stakeholders. 

 

                                                           
25 GANNHRI, “Space for Civil Society Participation in SDG Implementation”, 

3rd Background Paper July 2018. Retrieved from 

https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/Attachments/378/GANHRI%20H

LPF2018%20civil%20society%20space%20and%20SDG%20implementation

_final.pdf?Mobile=1 on 30.10.2018. 
26 GANHRI, ibid, p.9.  

https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/Attachments/378/GANHRI%20HLPF2018%20civil%20society%20space%20and%20SDG%20implementation_final.pdf?Mobile=1
https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/Attachments/378/GANHRI%20HLPF2018%20civil%20society%20space%20and%20SDG%20implementation_final.pdf?Mobile=1
https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/Attachments/378/GANHRI%20HLPF2018%20civil%20society%20space%20and%20SDG%20implementation_final.pdf?Mobile=1
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4.12. Advocating and making efforts to protect vulnerable 

groups like elderly people or disabilities people 

  

Vulnerability may exacerbated by conflict; it is the result 

of the precarious conditions of existence of individuals, families 

or communities placed under threat by a brutal change in their 

environment. NHRIs should focus on vulnerable groups in 

conflict, during conflict, post conflict and also on counter 

terrorism measures. Because vulnerable groups often do not 

participate or are not being involved in peace building efforts and 

often lack legal status including documentation.  

NHRIs should make efforts with regard to the need for 

respecting the rights of people who may not share the same 

political view or belong to the same cultural, ethnic or language 

group as the majority. Also NHRIs work to ensure that ‘no one is 

left behind’ including those lacking a voice or facing pressure.27  

Article 33/3 of Convention on the Rights of Persons with 

Disabilities (CRPD) states that “civil society, in particular 

persons with disabilities and their representative organizations, 

shall be involved and participate fully in the monitoring process”. 

This engagement and requirement (not optional) may be new and 

unaccustomed to NHRIs. But, NHRIs should seek a way for the 

people with disabilities. This is one of the issues that expand the 

roles/mandates of NHRIs.28 Some NHRIs operate as national 

monitoring mechanism under the CRPD Working Group for 

people with disabilities, together with the civil society and 

academia to provide a point of contact on the rights of people 

with disabilities among NHRIs, to identify, develop, and promote 

                                                           
27 ENNHRI, “National Human Rights Institutions and Human Rights 

Defenders: Enabling human rights and democratic space in Europe” p. 4.  

Retrieved from http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_18_006-publication-04a-

bat.pdf on 30.10.2018. 
28 The Asia Pacific Forum of NHRIs, “Working in partnership with civil 

society: Practice tips for NHRIs” 

Retrieved from http://www.asiapacificforum.net/human-rights/people-

disabilities/working-partnership-civil-society/ on 30.10.2018. 

http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_18_006-publication-04a-bat.pdf
http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_18_006-publication-04a-bat.pdf
http://www.asiapacificforum.net/human-rights/people-disabilities/working-partnership-civil-society/
http://www.asiapacificforum.net/human-rights/people-disabilities/working-partnership-civil-society/
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good practice guidance on the role and actions of NHRIs and for 

other purposes.29 

NHRIs, working in conflict or post-conflict situations, 

crises or on counter terrorism measures, are encouraged to be 

vigilant and proactive in protecting the rights of persons affected. 

The following table shows the individuals/groups that need 

special attention before and after the crisis: 

 

Table 1: The situation before and after crisis 

 

Before Crisis                            In and After Crisis 
 

Women                                    Same groups 

Children                                      Abused women and 

children 

Disabled                                  Unemployed people 

Indigenous people                   People without social care 

Minorities                                People without health care 

Poor people                              More disabled people 

Certain regions                        Child soldiers 

People with health                   People under torture 

problems     

Disabled people                           IDPs, Migrants and 

refugees 

  Unlawfully killed and  

 wounded 

 

Source: Prof. Dr. M. Levent Korkut, Presentation in  

ENNHRI Meeting in Kiev, 2015. 

 

                                                           
29 ENNHRI, “The Convention on the Rights of Persons with Disabilities 

(CRPD)” 

Retrieved from http://ennhri.org/The-Convention-on-the-Rights-of-Persons-

with-Disabilities-CRPD-43 on 30.10.2018. 

http://ennhri.org/The-Convention-on-the-Rights-of-Persons-with-Disabilities-CRPD-43
http://ennhri.org/The-Convention-on-the-Rights-of-Persons-with-Disabilities-CRPD-43
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“It should also be noted that during conflict everyone is 

vulnerable!” 

  

4.13. The Role of NHRIs in Peacebuilding Process 

 

 NHRIs have a critical role on peacebuilding process and 

also before, during and post conflict situations. They might 

promote dialogue between moderates on all sides and might also 

signal the Government’s intention to deal with the existing 

problems.30 

Peacebuilding efforts should involve; 

i. Efforts to promote dialogue between combatants;  

ii. Efforts to promote peacebuilding mechanisms among 

representative communities 

iii. Efforts to encourage acceptable and necessary 

accommodations to deal with underlying human rights 

issues that may be at the root of the conflict.31 

 

4.14. The role of NHRIs in making efforts ending poverty and 

inequality  

 

The root causes of conflict and terror include poverty and 

inequality. Poverty, inequality and conflict are widely understood 

to be closely interconnected. Countries with poverty are more 

prone to civil war and conflict.32 In spite of this, it is not directly 

the duty of NHRIs to eliminate poverty and inequality, it is the 

duty of governments. 

2030 Agenda with the 17 Sustainable Development Goals 

and with their 169 targets is one of the basic documents on the 

roles of national human rights institutions such as ending poverty 

in all its forms in all spheres of life, reducing inequality within 

                                                           
30 OHCHR, ibid, p.139. 
31 OHCHR, ibid, s.140. 
32 Zoe Marks, “Poverty and conflict” 

Retrieved from http://gsdrc.org/professional-dev/poverty-and-conflict/ on 

30.10.2018. 

http://gsdrc.org/professional-dev/poverty-and-conflict/
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and among countries and achieving gender equality and 

empowering all women and girls.33 12th International Conference 

of National Institutions for The Promotion and Protection of 

Human Rights Named “The Sustainable Development Goals: 

What Role for National Human Rights Institutions?” was held in 

Merida, Mexico in 8-10 October, 2015.  

 

4.15. Regular or irregular visits to conflict zones and follow 

up these visits 

 

NHRIs have a broad mandate and competence like 

adequate powers of investigation, making regular or irregular 

visits to conflict zones and reporting human rights situations in 

conflict zones.  

Some NHRIs also assume the role of National Preventive 

Mechanism which the national component of the preventive 

system established by Optional Protocol to the Convention 

against Torture and other Cruel, Inhuman or Degrading 

Treatment or Punishment (OPCAT).34 The institutions of 

National Preventive Mechanism are mandated to conduct regular 

visits to all types of places where persons are deprived of liberty. 

NPMs as NHRIs need to be independent, free from government 

influence and given sufficient resources to carry out their work 

effectively.35 Assuming that people in conflict zones are deprived 

                                                           
33 Agenda 2030, “17 Sustainable Development Goals”  

Retrieved from https://www.eda.admin.ch/post2015/en/home/agenda-

2030/die-17-ziele-fuer-eine-nachhaltige-entwicklung.html on 30.10.2018. 
34 Optional Protocol to the Convention against Torture and other Cruel, 

Inhuman or Degrading Treatment or Punishment, It was adopted on 18 

December 2002. 

Retrieved from 

https://www.ohchr.org/EN/ProfessionalInterest/Pages/OPCAT.aspx on 

30.10.2018. 
35 The Association for the Prevention of Torture, “National Preventive 

Mechanisms (NPMs)” 

Retrieved from https://www.apt.ch/en/national-preventive-mechanisms-npms/ 

on 30.10.2018. 

https://www.eda.admin.ch/post2015/en/home/agenda-2030/die-17-ziele-fuer-eine-nachhaltige-entwicklung.html
https://www.eda.admin.ch/post2015/en/home/agenda-2030/die-17-ziele-fuer-eine-nachhaltige-entwicklung.html
https://www.ohchr.org/EN/ProfessionalInterest/Pages/OPCAT.aspx
https://www.apt.ch/en/national-preventive-mechanisms-npms/
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of liberty, this task may be considered to include visits to conflict 

zones. Otherwise, it is possible to make comments that NHRIs 

can already make visits to places of conflict because human rights 

violations may occur in these areas.  

NHRIs organizing visits to the conflict zones can raise 

awareness about human rights, prepare reports about conflict 

situation and keep in touch with the authorities to ensure that the 

innocent civilian population, the press and the observing 

organizations are not adversely affected by the anti-terrorism 

measures. 

 

4.16. Considering taking into account gender equality and 

special needs of women while working in the field and during 

preparation of related reports 

 

 Resolution (S/RES/1325) on women, peace and security, 

adopted by the Security Council in 31.10.2000, reaffirms the 

important role of women in the prevention and resolution of 

conflicts, peace negotiations, peace-building, peacekeeping, 

humanitarian response and in post-conflict reconstruction and 

stresses the importance of their equal participation and full 

involvement in all efforts for the maintenance and promotion of 

peace and security.36 In this regard, implementation of resolution 

1325 is so important that the protection of women and children 

against violent abuses, including sexual abuse, cases of imminent 

threat of physical danger, enrollment in the fighting, and the fight 

against immunity for perpetrators.37 

 NHRIs should develop innovative approaches and 

consider taking into account gender equality and women’s special 

needs while working in the field and during preparation of related 

reports. The Amman Declaration and Amman Programme of 

                                                           
36 Office of the Special Adviser on Gender “Landmark resolution on Women, 

Peace and Security” 

Retrieved from http://www.un.org/womenwatch/osagi/wps/ on 30.10.2018. 
37 OHCHR, “Consolidating the rights of women in conflict and post-conflict 

situations”, 

http://www.un.org/womenwatch/osagi/wps/
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Action on the promotion and protection of the human rights of 

women and girls, are important documents in this regard.38 
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İLAHİYAT VE İNSAN HAKLARI SORUNU 
 

Prof. Dr. Mustafa TEKİN* 

Özet 

İnsan yeryüzünde, diğer canlılardan irade ve aklı ile 

ayrılan, dolayısıyla sadece bir örgenliğe indirgenemeyecek bir 

varlıktır. Bu vasfı ile özellikle dinler insana sorumluluk 

yüklemekte ve onun diğer varlıklarla ilişkisini de belirlemektedir. 

İnsanın farklı varlıklarla ilişkisinde ise, sorumluluklar kadar 

haklar da önemli bir rol oynamaktadır. İnsan hakları, tam da bu 

sebeple insanın dünyadaki faaliyetlerinin bir açıdan temel ahlaki 

zeminini oluşturmaktadır. 

İnsan haklarının düzenlenişi, insan felsefesinden bağımsız 

değildir. Bu sebeple ideolojiler, dinler ve farklı dünya 

görüşlerinin insana bakışındaki farklılık, insan haklarının 

içeriklendirilmesinde birincil bir rol oynamaktadır. Bu bağlamda 

iki farklı anlayıştan bahsedilebilir; Tanrı merkezli ve insan 

merkezli anlayış. Tanrı merkezlilik, insanı, dünyayı ve evreni 

Tanrı’ya referansla açıklarken, insan merkezli anlayış insanı 

merkeze almaktadır.   

İnsan hakları konusunda bugün İslam dünyası bir kriz 

içindedir. İlahiyat’ın şu üç noktada krizi beslediğini 

söyleyebiliriz. Birincisi, Tanrı-insan ilişkisinde, insana haklar 

konusunda yeteri kadar yer açamamaktadır. Buna bağlı olarak 

Tanrı-insan ilişkisi de ilkeler üzerinden değil güç üzerinden 

kurulmaktadır. Bunlar, yatay düzlemde insan-insan ve insan-

çevre ilişkisini de problemli kılmaktadır. Üçüncüsü de, İlahiyatın 

insan hakları konusunda geçmişin tarih ve kültürellik yüklü 

ikincil metinlerinden iktibas yaparak, metin ile olgular arasındaki 

aktüel ilişkiyi kuramamasıdır. Bu bildiri bu sorunları analiz etme 

çabasındadır. 

                                                           
* İstanbul Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Din Sosyolojisi A.B.D. Öğretim 

Üyesi. 
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Anahtar Kelimeler: İlahiyat, İnsan, İnsan Hakları, Din, İnsan 

Felsefesi. 

 

THEOLOGY AND THE PROBLEM OF HUMAN 

RIGHTS 

Abstract 

Man on earth, differs from other creatures by will and 

intellect, and thus cannot be put under one category. Along with 

this characteristic, religions above all bear responsibility for 

humans and determine their relationships with other assets. In 

terms of human relations with other individuals, rights as well as 

reponsibilities play an important role. For this reason, human 

rights constitute the basic moral basis of human activities in the 

world. 

The management of human rights is not independent of 

human philosophy. Consequently, the disparity between 

ideologies, religions and the people’s opinions play a crucial role 

in the elements of human rights. In this context, two different 

approaches can be mentioned; God-centered and human-centered 

understanding. God centered on human beings refers to the world 

and the universe in relation to God, while human-centered 

understanding focusses on man. 

Today, the Islamic world is subjected to a crisis in terms 

of human rights. We can assume that theology nurtures the crisis 

in these three points. Firstly, in the relationship between God and 

man, there is not enough room on human rights. Therefore, the 

relationship between God and human is not based on primer but 

on power. Secondly, the relationship between human-human and 

human-environment is problematic in the linear aspect of the 

equation. Thirdly, Theology cannot establish the actual 

relationship between text and facts by referring to history and 

culture-based secondary texts of human rights. Finallly, this paper 

tries to analyze these problems. 
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Philosophy. 

Mecelle’nin modern zamanlarda öne çıkarılan önemli 

kaidelerinden birisi, “ezmanın tagayyürü ile ahkamın 

tagayyürünün gerektiği”, yani “zamanın değişmesi ile hükümlerin 

de değişmesi”dir. Değişim sadece hükümler açısından değil, 

aslında karşılaşılan sorunlar ve onun hayatiyet bulduğu kültür 

dünyası açısından da düşünülmelidir. Bu durum, içinde 

yaşadığımız modern zamanlarda, evrensel ölçekte dünyada 

varolan çağdaş sorunlarla da birebir ilgilenmeyi ve hatta onlardan 

hareketle bir sorun tespiti yapmayı gerektirmektedir.  

Bu bağlamda küresel dünyada başat sorunlarımızdan 

birisinin insan, insanın kendisini kuşatan maddi ve manevi dünya 

ile ilişkisi olduğunu söyleyebiliriz. Bunu çok geniş anlamda bir 

“insan krizi”39 şeklinde adlandırabiliriz. Fakat çok boyutlu 

incelenmesi gereken “insan krizi” detaylara inildiğinde çok farklı 

alt başlıklarıyla karşımıza çıkacaktır. Biz ise bu bildiride konunun 

özel bir boyutu olan “insan hakları”nı; bunun da daha özel olarak 

ilahiyatla ilişkilerini ele alacağız. 

Bahsedilen ilişkiyi analiz ederken şöyle bir tezden hareket 

ettiğimizi belirtmeliyiz: “Klasik ilahiyat birikimlerinde “insan” 

farklı ilim dallarının içinde konusuna göre belirli oranlarda yerini 

almıştır. Bununla birlikte kelam ve fıkıh ilimlerinde daha ağırlıklı 

olarak insan ve haklarına dair bir takım hükümleri ve 

değerlendirmeleri bazen açık bazen da satıraralarında bulmak 

mümkündür. Modern zamanlara gelindiğinde değişen dünya, 

özelde insan ve insanın Tanrı ile ilişkisinin yeniden ele alınmasını 

icbar etmiş, modern durum insanın gittikçe güçsüzleştiği bir 

hayatı insanlığın önüne bırakmıştır. İslam dünyası ise, zihn-i 

müşevveş hale gelmiş, eski dinamiklerini kaybetmiş ve 

dolayısıyla tüm bu meydan okumalara verdiği cevap maalesef 

“Tanrı’yı daha çok korumaya” çalışan tuhaf bir içerikle ortaya 

                                                           
39 Bkz. Mustafa Tekin, Varoluşsal Sancı-Hayranlık ve Öykünmeden İnşaya, 

İst., Rağbet Yay., 2018, s. 40. 
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çıkmıştır. İslam dünyası, modern dünyanın totaliter vasfına 

bakarak kendisini yeniden kurmaya çalışmış; bunun sonucu 

insanın daha da güçsüzleşmesi olmuştur. Bu açıdan ilahiyatın 

insan haklarını önemseyerek farklı bir perspektiften sorunlara 

bakışı gereklidir. 

 

İnsan Hakları: Kavramsal Bir Bakış 

 

“İnsan Hakları”, özünde modern dönemde 

kavramsallaştırılan ve tartışmaya açılan bir kavramdır. Fakat bu, 

daha önceki dönemlerde insan ve hakları üzerine hiç konuşulduğu 

anlamına gelmediği gibi, insanın ancak modern zamanlarda 

haklarına kavuştuğunu da ifade etmez. Fakat insan merkezli bir 

evren ve dünya görüşünde insana bakıştaki değişen perspektifin 

ve arayışların bir sonucu olarak görülebilir. Aydın’ın deyişiyle, 

“İnsan hakkı, adaletin gereği olarak kişinin payına düşen, 

anlamına alındığında belki insanlık tarihi kadar geniş bir geçmişe 

sahiptir. Ama bir güven ve otoriteye karşı herhangi bir yaşama 

biçiminin savunulması anlamında insan hakları yeni bir tarz, yeni 

bir olgudur.”40 Dolayısıyla Batı’da dillendirilen insan hakları 

kavramının belirli bir dünya görüşü ile olan ilişkisini göz önünde 

bulundurmak gerekir. 

Bununla birlikte “İnsan Hakları deyimi, belli bir takım 

temel hak ve özgürlüklerden bütün insanların yararlanabilmesi 

anlayışına dayanır. Bu deyimin kökü esas itibarıyla dinlere ve 

kutsal kitaplara kadar gitmekte ise de, kavramın gelmesinde 

Batı’nın ünlü düşünürleri John Locke, Jean Jack Rousseau gibi 

kişilerin rolü büyük olmuştur.”41 Burada iki niteliğin altını 

çizmek gerekir. Birincisi, insan denilen varlığın metafizik 

uzantıları sebebiyle meselenin dini boyutu bulunmaktadır. Bu 

bağlamda dinlerin de esas konusunu insan oluşturmaktadır. Böyle 

                                                           
40 Mustafa Aydın, Güncel Kültürde Temel Kavramlar, İstanbul, Açılımkitap 

Yay., 2011, s. 218. 
41 Davut Dursun, “İnsan Hakları”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, C. 2, İst., 

Risale Yay., 1990, s. 249. 
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bir kavramsallaştırmanın tebellür edebilmesi, sosyal olaylar, 

kültürellik ve tarihin eşliğinde olmuştur. Bir başka deyişle, insan 

hakları da tarihsel süreç içerisinde sosyal, siyasal, kültürel 

koşullar eşliğinde gelişmiştir. 

İnsanın dünyada geliştirdiği farkındalıkların başında 

kendisini kuşatan diğer varlıklarla ilişkisi gelmektedir. Bu 

bağlamda Tanrı, insan ve çevre insanı farklı boyutlarda 

kuşatmaktadır. İnsanın bu varlıklarla ilişkiye girmesi bir takım 

sorumluluklar ve ve hakları da gündeme getirmektedir. 

Dolayısıyla insanın çok farklı düzlemlerde yaşadığı hayatta onun 

tabiatıyle uyumlu bazı haklarla donatılması normal ve gereklidir. 

Buna göre çok genel anlamda insan hakları, “insanın doğuştan 

sahip olduğuna inanılan ve dokunulmaz, devredilemez, 

vazgeçilemez nitelikte olduğu kabul edilen haklar”42 şeklinde 

tanımlanabilir. 

İnsan hakları konusunda, bugün de hala devam eden ve 

aslında paradigma bağlamında farklılaşabilen tartışmalar devam 

etmektedir. Bu açıdan insan haklarının hangi felsefi zemin 

üzerinde kurulduğu, hakların kaynağı, hakların içeriği; onların 

bağlı olduğu dünya görüşü tartışmanın nirengi noktalarını 

oluşturmaktadır. Zira bunlar “İnsan Hakları” metinlerinin 

şekillenmesinde önemli rol oynayacaklardır.  

Belki burada ilk ele almamız gereken konu, “insan” 

kavramına nasıl bir anlam yüklendiğidir? Bilindiği gibi dinler ve 

özelde İslam, insanı Tanrı’nın yarattığı, önem verdiği ve dünyaya 

bir sorumlulukla gönderdiği varlık olarak resmeder. Bu sebeple 

insanın dünyada bulunuşu, bir amaca yöneliktir. Öldükten sonra 

da insanın yerleşebileceği bir başka âlem söz konusudur. Böyle 

tanımlanınca insan, Tanrı’dan kopmayan bir varlık haline 

gelmektedir. 

Ortaçağ’lardan Modern zamanlara geçişle birlikte insan, 

kutsal kitapların tanımladığı çerçeveden çıkarak yeniden 

tanımlamanın konusu olmuştur. Fakat bu insan tamamen dünyevi 

bir varlık olup, kapalı bir evrende yaşamaya başlar, yani 

                                                           
42 Ö. Demir-M. Acar, Sosyal Bilimler Sözlüğü, İst., Ağaç Yay., 1992, s. 181. 
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içkinleşir. İnsanın tanımı, tabiatı, tarihine yönelik arayış ve 

çalışmalar da hız kazanır. Bu arayışlar Darwin, Freud, Marx vb. 

birçok isim ile antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi yeni ihdas 

edilen bilimler tarafından gerçekleştirilir. Böylece insan dünyaya 

belirli bir “hedef”le gelen varlık olmaktan çıktığı gibi, 

“sorumluluk” da yeniden dünyevi olarak temellendirilmek 

durumunda kalır. Söz gelimi; Kant’ın ödev ahlakını bu bağlamda 

düşünmek gerekir. Batı düşüncesinde bu sorumluluğun hangi 

referanslara dayanarak kurulacağı da oldukça tartışılmıştır. Aliya 

İzzetbegoviç’in deyişiyle, “insanlık muafiyet değil, 

mükellefiyetler demektir.”43 Halbuki Batı düşüncesi insanın 

metafizik boyutlarından koparınca, onu biyolojik bir varlık 

derekesine indirgemiş, amaçsızlık kendisini deşifre ederken, 

aslında insan hakları da bir muafiyetler dizgesi haline gelmiştir. 

Burada temel alınacak insan tanımına göre, Tanrı-insan 

ilişkisi, hakların kaynağı ve içeriği de değişecektir. Bu anlamda 

modern Batı düşüncesinin tanımladığı insan, aynı zamanda 

Tanrı’yı yeniden konumlandırırken, Ondan mesafe de almıştır. 

Bunun bir sonucu da, insanın Tanrı’dan ve hatta dünyadan ayrı 

bir entite (varlık) kazanmasıdır. Bu şekilde varlık dünyası da 

birbirinden farklılaşarak ayrılır. Scheler, “Ben varım (Descartes) 

veya “dünya var’ın (Aquinalı Thomas), bir mutlak varlık var 

genel tümcesinin önüne konulmasına izin vermek ve mutlak 

varlık alanına, bu varlık türlerinden hareketle yapılacak 

çıkarımlarla ulaşmaya çalışmak, çok büyük bir hatadır. Dünya, 

ben ve Tanrı bilinci ayrılamaz bir yapı birliği gösterirler”44 

derken, bu parçalanmaya değinmektedir.  

Halbuki İslam’ın tanımladığı insan, Tanrı’dan bu anlamda 

bir kopuş yaşamaz. Diğer yandan buna bağlı olarak İslam 

açısından tüm hakların kaynağı Tanrı olurken, modern düşüncede 

hakların kaynağı doğa ve insan olarak öne çıkar. Kanaatimizce 

                                                           
43 Aliya İzzetbegoviç, Doğu ve Batı Arasında İslam, Çev. Salih Şaban, İst., 

Nehir Yay., 1994, s. 71. 
44 Max Scheler, İnsanın Kosmostaki Yeri, Çev. Harun Tepe, Ankara, Bilgesu 

Yay., 2012, s. 114-115. 
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insan hakları sorununda temel ayrışma noktası tam da burada 

oluşmaktadır. Bu ayrışma, aynı zamanda iki farklı bakış açısı ya 

da dünya görüşünün varlığı anlamına gelmektedir. Tanrı merkezli 

ve insan merkezli anlayış. 

 

İki Farklı Paradigma: Tanrı-Merkezlilik ve İnsan-

Merkezlilik 

  

Genel olarak din, ideoloji ve dünya görüşlerinin insana ve 

dünyaya bir bakış açısı vardır. Bunları birbirinden farklılaştıran 

temel unsur da bu bakış açısıdır. Daha kurumsallaşmış, 

içeriklendirilmiş ve tekemmül etmiş biçimiyle bakış açılarını ileri 

boyutta “kozmolojiler” olarak da adlandırabiliriz. Her 

kozmolojinin insan, çevre ve evreni bir açıklama biçimi vardır. 

Din ideoloji ve dünya görüşlerinin detayları da, temel felsefeleri 

ve bakış açıları içerisinde şekillenir ve yaşam pratikleri oluşur. 

Bu bağlamda din, ideoloji ve dünya görüşlerinin, 

sadeleştirerek belirtmek gerekirse,   iki boyutta birbirinden 

ayrıldığı ve belirginleştiğini ifade edebiliriz. Bunlar “Tanrı 

merkezli anlayış” ile “insan merkezli anlayış”. Tanrı merkezli 

anlayış, hakikatin kaynağının Tanrı olduğu fikrinden hareket 

ederek insan, doğa ve evreni anlamlandırır. İnsan merkezli 

anlayış ise, dünya, evren ve insanın anlamını “insan”dan hareket 

ederek inşa eder. İkincisi, ister istemez materyalist bir karakter de 

taşır. Fakat bu materyalist karakter de kendisini metafizik bir dille 

ifade etmektedir. Materyalistler de insan merkezliliği, “insanı 

evrenin merkezi ve bütün yaratılışın en son amacı olarak kabul 

eden dini ve idealist bir kavram”45 şeklinde tanımlamaktadırlar.  

Genel olarak dinler, Tanrı-merkezli bir anlayışla inşa 

edilmişlerdir ve bunun gerektirdiği şekilde insan ve dünyayı da 

açıklarlar. Yine bilhassa seküler ideolojiler (liberalizm, sosyalizm 

vb.) insan merkezli anlayışla insan ve evrene yaklaşmaktadırlar 

Post/Modern zamanlarda insan, dünya ve evreni anlamlandırma 

                                                           
45 M. Rosenthal-P. Yudin, Materyalist Felsefe Sözlüğü, Çev. Aziz Çalışlar, 

Çev. Aziz Çalışlar, İstanbul, Sosyal Yayınlar, 1972, s. 231. 
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ve açıklama biçimlerinde dinlerle, ideoloji ve felsefi düşünceler 

arasında bir rekabet ve gerilimi beslemiştir. Özellikle “dinlere 

olan ihtiyacın giderek azalacağı” şeklindeki erken modernlik 

teorileri ve modernliğin dünya ölçeğinde yaygınlaşması, dinleri 

burada daha da kritik bir konuma getirmiştir.  

Genelde dinler, özelde İslam söz konusu olduğunda, 

“kutsal metinlerin en temel problemi nedir?” diye sorulsa, buna 

hiç şüphesiz yanıtımız “insan ve ilaveten Tanrı-insan ilişkisi” 

şeklinde olurdu. Bu hem insanın kendisini bulabilmesi ve 

tanıyabilmesi, hem de Tanrı ile ilişkisini sağlıklı kurabilmesi 

açısından önemlidir. Bu bağlamda farklı din, ideoloji ve felsefi 

düşüncelerde “mutlak” fikrine yaklaşım ve onu kurgulama tarzı, 

yeniden “insan”a dönen bir içeriğe sahiptir.  

Hıristiyanlık bu konuda tipik örneklerdendir. Buna göre 

insan, Tanrı’ya karşı bir günah işlemiştir. Yeryüzüne düşüşü ile 

tüm insanlığa yöneltilen bir asli günah teorisi (orijinal sin) 

mevcuttur. Hıristiyan teoloji ağırlıklı olarak bunun üzerine 

kurulmuş, Hz. İsa tüm insanlığa kefaret olmak üzere çarmıha 

gerilmiştir. Bu arada Hz. İsa’nın, Tanrı ile insan arasında gidip 

gelen konumu; sekülerleşen bir dünyada insanın statüsüne de 

yansımıştır.  

Ortaçağ boyunca kamusal alanı temellük eden 

Hıristiyanlık, oluşturduğu mutlak dinsel otorite olan papalık ile 

temessül edilmiştir. Nihayetinde papalık ve kilise Tanrısal 

yetkilerle donanarak, insana neredeyse hiçbir alan bırakmamıştır. 

Papalığın mutlak otoritesi Tanrı’nın otoritesi ile özdeş hale 

gelirken, insan giderek zayıflamıştır. Esasen insan üzerindeki 

baskı ile meşruiyeti problemli hale gelen ve bu arada başvurduğu 

kozmolojinin sorunlara cevap verme kabiliyeti zayıflayan kilise, 

Rönesans ile birlikte bir dirençle karşı karşıya kalacaktır.  

Rönesans ile birlikte bir tez olarak ortaya çıkan 

“hümanizma”, Tanrı merkezli anlayış karşısına insan merkezliliği 

çıkaracaktır. Bu hem modern dünyaya doğru bir yol alış, hem de 

hakikatin kaynağı ve referansına dair bir değişim talebidir. Bir 

kıyaslama yapmak gerekirse, “Hıristiyanlık, bütün yaşayan 

varlıkların ortak yazgısına aykırı, doğaüstü bir ölümle ölen bir 
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insanın dinidir; hümanizm ise doğaüstü yaşayışı bu yazgıdan 

kurtulan insanın felsefesi”46 olarak düşünülebilir. Bu safhadan 

sonra Tanrı-insan ilişkisi farklı bir boyuta geçecektir. Hakikatin 

insan merkezli olması demek, artık varlık, bilgi ve değerlerin 

temel meşruiyet noktasının Tanrı değil, insan olması demektir. 

Bu süreçte Bacon, Descartes, Reformasyon ve Aydınlanma gibi 

kişiler ve uğrak noktaları insan merkezli dünya anlayışını gittikçe 

pekiştirecektir.  

İnsan merkezli anlayış ile bir bilgi kaynağı olarak vahyin 

de statüsü düşmüş olmaktadır. Fakat asıl önemli nokta; bundan 

sonra insanın kendisi, dünya ve evreni anlamı hakkında bilgi 

üretmeye başlamasıdır. Böylece dünya, insanın kutsal kitapta 

belirtilen geçici bir mekanı değil, yegane mekanı olarak 

içkinleşir. İnsan da Tanrı’nın yarattığı kutsal, sorumlu varlık 

olmaktan çıkar, kendi erekselliğini kendisinin belirlediği ve 

taşıdığı bir varlık olur. Batı’nın modernleşmeye giden bu 

sürecinde bilgi, bilim, teknoloji, kültür ve sanatta meydana gelen 

devasa üretim, aslında insanın anlam arayışı ile kendisi ve evreni 

yeniden konumlandırmaya dairdir aynı zamanda. 

Batı dünyası’nın çok uzun süren bu zamanda kendi 

dinamikleri çerçevesinde yaptığı üretimlerde “hümanizma” temel 

içeriği oluşturmaktadır. Mevcut haline gelinceye kadar farklı 

insan hakları metin denemeleri yapılmış; bunlar gündelik sosyal 

hayatın içinde test edilmiş ve nihayetinde ucu açık bir metin 

şeklinde bugün “İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi” olarak 

vücut bulmuştur. Bu metinler de hümanist karakterli olup 

meşruiyetini ve kaynağını insanda bulmaktadır. Dolayısıyla 

insanın bir çok arzularını “hak” haline getirmesi sebebiyle 

eleştirilmesi gereken birçok boyutlara sahiptir. 

Özelde İslam dini de Tanrı merkezli bir evren, dünya ve 

insan anlayışıyla tanımlanabilir. Gerek İslam’ın kutsal kitabı olan 

Kur’an, gerekse Sünnet ve hadis gibi metinler merkezinde İslam 

düşüncesinde bir anlayış, perspektif ve bazı metinler tarih 

                                                           
46 Edgar Morin, Yitik Paradigma: İnsan Doğası, Çev. Devrim Çetinkasap, 

2.Baskı, İst., T. İş Bankası Yay. 2014, s. 4. 
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içerisinde üretilmişlerdir. Bu konuda özellikle klasik fıkıh 

kitaplarının içerisine yayılan ictihadları ve yaklaşımları bulmak 

mümkündür. Öncelikle usul kitaplarının fıkhın tanımından 

başlayarak  insan haklarına bir dikkat çekme ile başladığını 

belirtmeliyiz. Ancak bundan daha önemli olan husus, fıkıh 

kitaplarında yer alan ictihad ve fetvalara öncelenen paradigma ve 

buna bağlı parametrelerdir.   

İslam’ın temel paradigması Tevhiddir. Tevhid, sadece 

Tanrı’nın varlığı ve birliği gibi bir içeriğe değil, bunun insan 

hayatının farklı boyutlarına göndermede de bulunur. Bu 

bağlamda kesret dünyasının referansı, hakikatin yegane kaynağı 

ve Mutlağa işaret eder. Buradan yola çıkarak, temel parametreleri 

şu cümlelerle ifade edebiliriz. 1-Tanrı Vacibu’l-Vücut olarak 

mutlaktır. 2- Tanrı Hak/ikatin kaynağıdır. 3- Varlık dünyası 

O’ndan gelir ve O’na döner. 4- İnsan Tanrı’nın bir yaratımı 

olarak vardır ancak Tanrı ile ilişkisi yapılan ahde dayanır. 

Konumuz bağlamında bu parametreleri açtığımızda, 

Tanrı-insan ilişkisi açısından şu noktaların altını çizmek gerekir. 

Tanrı insanı yaratmış ve onlarla bir ahitleşme gerçekleştirmiştir. 

İnsanın yaratılmış olması onu mümkün bir varlık kılarken, Tanrı 

karşısındaki konumunu da belirler. Böylece insanın Tanrı’nın 

yaratımı bir varlık olarak bütün hakların Ondan geldiği, hakların 

kaynağının Tanrı olduğu ortaya çıkmaktadır. Modern zamanların 

insanı ise seküler bir varlık olarak ortaya çıkar ve haklarının 

kaynağı da kendisidir. Yapılan ahitleşme, insana bazı 

yükümlülükler getirdiği gibi, Vad ve vaidler ile Tanrı’nın belirli 

ilkeler üzerinden insanlarla ilişkiler kurduğu anlaşılır. Burada iki 

temel sorun; insanın özgürlüğü ve Tanrı-insan ilişkisinin hangi 

çerçeve üzerinden kurulacağıdır. Tanrı insana bir hareket alanı 

açarak onun fiilleri üzerinde özgür ve irade sahibi olmasını ister. 

Öte yandan Tanrı-insan ilişkisi de belirlenen ilkeler üzerinden 

işler. Bu bağlamda, Tanrı’nın mutlaklığı, insan ile ilişkisinin 

“güç” üzerinden kurulması anlamına gelmez. Tanrı güçlüdür, bu 

gücünü kullanma kudretine sahiptir; ama insanla ilişkisi güç 

üzerinden değildir.  
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İnsan kendisini kuşatan üç farklı boyuttaki varlıkla ilişki 

geliştirmiştir. Bunlardan ilki, yukarıda bahsettiğim Tanrı ile 

ilişkidir. İkincisi, insan-insan ilişkisidir. Üçüncüsü de, İnsan-

çevre (nesne, tabiat vb.) ilişkisidir. Gerçekte Fıkıh ve kelam, 

insanın bu ilişkilerini farklı boyutlarda düzenlemektedir. Bu 

sebeple bütün fıkhi hükümlerin temel gayesinin bu ilişkileri geniş 

boyutta ele almak olduğunu söyleyebiliriz. Bu ilişkileri kurmada 

“Zarurat-ı Hamse” denilen şu beş esas dikkate alınır. Bunlar; 

canı, malı, aklı, nesli ve dini muhafaza şeklindedir. Bir başka 

deyişle ifade etmek gerekirse, insanın yaşama, mülk edinme, 

neslini ve aklını koruma ile inanma hakları emniyet altına 

alınmaktadır. Bu beş temel esas, bugünün diliyle devredilemez en 

temel insan hakları olarak nitelendirilebilir. 

Önemli olan yukarıda İslam’a dair anlatılanları bir felsefe 

olarak kurabilmek ve günümüz dünyasını bu bağlamda yeniden 

okumaya çalışmaktır. Modern zamanlarda bir yandan modern 

paradigma (postmodern paradigma da bunun içinde muhtevidir) 

ile karşılaşma, geleneği tekrar, İslam dünyasının kendi 

paradigmasından kopuşu vb. birçok faktörlerin etkisiyle ciddi 

anlamda yığılmış insan hakları sorunlarının nasıl halledileceği 

önemli bir problemdir. İlahiyatın bu konuda bir menfez açması 

gerekmektedir. Fakat ilahiyatın da bu anlamda bir kriz yaşadığı 

söylenebilir. Peki bu kriz noktaları nelerdir? Şimdi onları kısaca 

analiz etmeye çalışalım.  

 

İlahiyat ve İnsan Hakları 

 

Her şeyden önce teorik olarak ilahiyatın krizlerine 

değinmeden önce genel manzaraya bir bakmalıyız. Bir kere farklı 

istatistikler ve gözlemler, İslam dünyasında ciddi insan hakları 

ihlalleri olduğunu göstermektedir. Bu ihlallerin yaşam hakkından 

inanç ve ifade hürriyetine kadar oldukça geniş bir tayfta görünür 

olduklarını bilmekteyiz. Suudi Arabistan ve Mısır gibi ülkelerin 

yönetimlerinin sergilediği tutumlar, insanların gündelik hayatta 

sahip oldukları haklara ciddi sınırlamalar getirmektedir. Hatta 

kişilerin yaşam hakları bir hukukun garantisi altında değildir.  
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Müslüman ülkelerden bir kısmı bu tür hak ihlallerinde iç hukuk 

süreçlerini tükettikten sonra Avrupa İnsan Hakları Mahkemesi’ne 

başvurmaktadırlar. Bu konuda görünür olan zafiyetlerden birisi 

Müslüman ülkelerde hakların kendi paradigmasına göre 

oluşturulduğu, Müslüman ülkeleri kapsadığı gibi diğer dünya 

halkları nezdinde de geçerli olan ve uygulanagelen aktüel bir 

metne sahip olmayışıdır. Bazıları “Veda Hutbesi”ni böyle bir 

metnin örneği olarak göstermektedirler. Ancak Veda Hutbesi, 

bugünün tüm sorunlarını ele alan beyanname türünde bir metin 

değildir; belki referans metin olarak değerlendirilebilir.  

Öte yandan, Kahire Deklarasyonunu belki hatırlatanlar 

olacaktır. Kahire Deklarasyonunun paradigmal kaynak, 

parametreleri netleştirme vb. açılardan bazı zafiyetleri 

bulunmaktadır. Söz gelimi; daha maddelere geçmeden önce, 

“Kalkınma hakkının devredilemez  bir insan hakkı olduğunu ve 

kalkınma için fırsat eşitliğinin hem devletlerin hem de bireylerin 

hakkı olduğunu kabul ederek”47, ifadesi deklarasyonda yer 

almaktadır. Bir kere kalkınma, batılı kapitalist bir kavramdır. 

Dolayısıyla Batı’ya öykünmecilik kokan bu kavramı merkeze 

almak paradigmal anlamda yanlıştır. İkincisi, kalkınma hakkı 

diye bir insan hakkı olmaz. Zira bu durumda, toplumdaki bütün 

insanların aynı büyüme ve kalkınma düzeyine sahip olması 

gerekir. Kalkınma, nicel anlamda bir büyüme, zenginleşme ifade 

eder. Üçüncüsü de, insan hakları tüzel kişilikleri kapsamaz. O 

açıdan “devletlerin kalkınma hakkı” şeklindeki bir ifade insan 

hakları metnine dahil edilemez. 

Kahire Deklarasyonu’nun 24. maddesi b bendinde “bu 

bildirideki hiçbir şey, üye devletlerin iç mevzuatlarıyla korunan 

hak ve özgürlüklerine zarar vermek şeklinde yorumlanamaz veya 

değiştirilemez” derken bırakın evrenselliği, metnin Müslüman 

ülkelerdeki geçerliliğini bile korumamaktadır. Bir metnin 

evrensel olması, ülkelerin iç hukuklarının da o metne uyması 

demektir. Halbuki burada durum tam tersidir. Hiç şüphesiz 

                                                           
47 http://tihekdemo1.baskentweb.net/wp-content/uploads/2017/11/3.-iit-ihb-

kahire-18.7.17.pdf. 
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metnin eleştirilecek boyutları vardır ve bu arada birçok 

muğlaklıklar da barındırmaktadır. Bütün bunların da ötesinde 

birkaç Müslüman ülke  haricinde bu ilkelerin geçerliliğinden 

bahsedebilir miyiz?   

Batı’da oluşturulmuş İnsan hakları Evrensel 

Beyannamesi’nin insan merkezli bir karakter taşıdığını 

söylemiştik. İslam düşüncesi, bugün özellikle fıkıh ve kelam 

alanında Tanrı-insan ilişkisini kurarken bazı zafiyetlerle 

karşımıza çıkmaktadır. Dünyayı ve insanı anlamlandırmak, 

hakları ortaya koymak anlamında İslam düşüncesi, Tanrı’dan 

insana doğru hareket eden bir seyir izlemektedir. Fakat bu, daha 

çok insanı değil Tanrı’yı korumak şeklinde tezahür etmektedir. 

Halbuki geleneksel düzen dağıldığı için, insan giderek büyüyen 

dünya sistemi karşısında güçsüzleşmiş ve zayıf düşürülmüştür.  

Bu bağlamda ilahiyat, Tanrı’nın bir anlam dünyası 

oluşturma açısından merkeziliğinden hareket ederek insana doğru 

gittikten sonra, geriye insandan Tanrı’ya doğru olan seyrü 

seferini tamamlamamaktadır. Bunun anlamı; hayatın içindeki 

olgusal durumları paranteze alarak hayatın metinle ilişkisini 

kurmamaktadır. Halbuki burada olgusal durum, hayati derecede 

önem taşımaktadır. Metnin paradigmal anlamda kendisini açması, 

ancak olgu ile metin arasında sağlıklı ilişki kurmakla 

mümkündür. 

Burada İlahiyat’ın Tanrı-insan ilişkisini kurarken, sağlıklı 

bir açılım yapmadığını anlatmaya çalışıyoruz. Şöyle ki, Tanrı 

merkezli anlayış, Tanrı’yı merkeze alarak insana doğru giden bir 

yol izlemektedir. Bu, insan, dünya ve evrenin anlamının Tanrı 

tarafından belirlendiği, verili bir dünyada yaşadığımız anlamına 

gelir. Fakat bu hareketin tamamlanması aynı zamanda insandan 

Tanrı’ya doğru giden bir seyrü seferi göz önüne almayı gerektirir. 

Bu da, insanın tarih içerisinde aldığı yol, birikimler, o günkü 

anlayışlar, soru(n)ların İlahi ile diyalojik bir ilişkiye girmesi 

demektir. Bugün İlahiyat’ın temel problemi “insan”ı ve 

“dünya”yı dikkate almadan, bunların din ile diyalojik ilişkiye 

girmesine izin vermeden bir Tanrı-insan ilişkisi kurmaya 

çalışmasıdır. Bunun doğal sonucu olarak “insan”ı değil de, 
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“Tanrı”yı korumaya çalışan bir tavır din adına öne 

çıkarılmaktadır. 

Nitekim dini ve fıkhi söylemler sürekli insanın Tanrı 

karşısındaki mükellefiyetlerini maddeleştirirken, bu 

mükellefiyetlerin  nasıl ve hangi konumdaki bir insan tarafından 

yerine getirileceği üzerine hiç düşünmemektedirler. İnsanın önce 

özgür, irade sahibi bir varlık olarak sosyal alanda tebellür etmesi 

gerekmektedir. Halbuki içinde yaşadığımız dünyada gerek global 

dünya sistemi gerekse ekonomik, sosyal, siyasal koşul ve 

konjonktür insanı gittikçe zayıflatmıştır. Böylece büyüyen sistem 

(küreselleşme) karşısında insan küçülmüştür. 

Hz. Peygamber (SAV)’in Mekke Dönemi’nde mesajlarını 

iletirken ilk gerçekleştirdiği şey, pagan kültürün müstazaf haline 

getirdiği (yani her bakımdan zayıflattığı) insanlara yeniden 

özgürlük ve irade etme imkanını hatırlatmasıydı. “Fekkü 

Rakabe”48 mottosuyla kitlelere bu heyecanı vermekteydi. Kur’an-

ı Kerim bu açıdan mesajları toplumla diyalojik ilişki içinde olan, 

insanı yeniden güçlendiren ve dirilten bir anlayış içindeydi. 

Günümüzde maalesef cari olan ağırlıklı din anlayışı, insana böyle 

bir özgürlük alanı açmak yerine, farklı dini anlayışlar ve gruplar 

insanı güçsüzleştirmekte ve şu tür yargıları haklı çıkarmaya 

gayret eder gibi davranmaktadırlar:” Tanrı her şey olduğu için 

gerçek dünya ve insan hiçbir şeydir. Tanrı gerçeklik, adalet, iyi, 

güzel, güç ve yaşam olduğu için, insan yalan, haksızlık, kötü, 

çirkinlik, acz ve ölümdür. Tanrı efendi olduğu için insan 

köledir.”49 İşte insan hakları metni, insanın irade etme 

özgürleşme imkanı olarak oluşturulması gereken bir metindir. 

Fakat bu, Tanrı’yı ret, Ona karşı çıkışı bir özgürleşme olarak da 

görmez. 

Bunun bir sonucu olarak metnin olgularda kendisini 

açmasına izin vermesizin, tarihsellik ve kültürellik yüklü 

yorumların eşlik ettiği, metne yaklaşım söz konusu olmaktadır. 

                                                           
48 90/Beled, 13. 
49 Mihail Bakunin, Tanrı ve Devlet, Çev. Mustafa Tüzel, 2. Baskı, İst., Belge 

Yay., 2013, s. 107. 
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Yani olgu bütünüyle metnin içinde sıkıştırılmaktadır. Elbette 

metin paradigma ve değersellik anlamında önemli parametreleri 

deşifre etmektedir. Fakat bu evrenselliğin ve değerlerin olgularla 

ve cari kültür ve dille buluşması gerekmektedir. İlahiyat bunu 

üretmekte zorlanmaktadır. 

Çoğunlukla şöyle bir sıkışmışlığın hakim olduğunu 

söyleyebiliriz. Metnin (Kur’an ve Sünnet) farklı tarihsel dönemler 

getirilmiş yorumlarla günümüze aktarılmaktadır. Söz gelimi; 

geçmişte yazılan fıkıh ve tefsir kitapları gibi. Bunlardan 

yararlanılması ve ciddi kritikler getirilmesi önem taşımaktadır. 

Ancak bugün yaşanan hayat içerisinde sorunlar farklılaştığı gibi, 

perspektifler de farklılaşmakta; dolayısıyla cevap üretmenin 

aktüel olması gerekmektedir.  

Yukarıda metin ile toplum arasındaki diyalojik ilişkiden 

bahsettik. Bu meselenin önemli bir boyutudur. Zira her dönemde 

farklılaşan soru ve sorunları, tekrar metinle diyalojik ilişkiye 

sokarak üretimlerde bulunmakla ancak sorunlar halledilecektir. 

Şatıbi Fıkıh Usulü’nde “Mekasıd” kavramıyla metinlerin amaç ve 

hedeflerini ortaya koymayı önceleyen bir tavır geliştirmektedir.50 

Böylece bir yandan metnin maksadını, diğer yandan bu 

maksatların bugün nasıl gerçekleştirileceği gibi olgusal durumları 

dikkate almaktadır.  

Esasen Fazlurrahman’ın önerisinin de nihayetinde metni 

bugüne yaklaştırmak olduğunu söyleyebiliriz. Fazlurrahman’ın 

önerdiği iki aşamalı yöntemde ilkin, metnin nazil olduğu tekil ve 

tikel durumlara tekabül eden âyetlerin maksatlarını, hedeflerini 

tespit; ikinci aşamada da bu maksatların bugün karşılık geldiği 

tekil ve tikel durumları ortaya koyması istenmektedir.51 

“Fazlurrahman’ın bu önerisi, aslında İslam’ın olgusal 

durumlar karşısında temel ilke ve felsefesini ortaya koymak üzere 

cehd göstermesi bakımından oldukça takdire değerdir. Zira O, 

                                                           
50 Şatıbi, El-Muvafakat-İslami İlimler Metodolojisi, Çev. Mehmet Erdoğan, C. 

2, İstanbul, İz Yay., 1990, s. 7 vd. 
51 Fazlurrahman, İslam ve Çağdaşlık-Fikri Bir Geleneğin Değişimi, Çev. A. 

Açıkgenç-H. Kırbaşoğlu, Ankara Ankara Okulu Yay., 2010, s. 80 vd. 
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Müslüman âlimin sürekli zihnini işleterek “güncel” olana bir şey 

söylemesini hedeflemektedir. Bu durum, aynı zamanda 

Müslümanların “tarihe kaçma” tavrının da önüne geçecektir. 

Tabii ki, tespit edildiği düşünülen temel felsefe ve ilkelerin 

isabetli olacağının garantisi olamaz. Ama zaten hedef te, bu 

konuda daha çok zihin yormaktır.”52  

Hasan Hanefi de, metin ile olgu arasındaki ilişkiden 

bahsederken, metinden olguya doğru değil, olgudan metne doğru 

bir gidişi önermektedir. Ona göre, Hz. Peygamber döneminde 

insanlar soru(n)larını yöneltmişler, Kur’an ise bu soruların cevabı 

bir metin olarak ortaya çıkmıştır. Hanefi ganimetle ilgili âyeti 

buna örnek verir: “Sana ganimetten soruyorlar. De ki:…”53âyeti 

olgudan metne doğru bir gidişi ifade eder. Ona göre bugün de 

aktüel sorunlar Kur’an’a yani metne yöneltilmelidir. O şöyle 

aktüel bir soruyla meseleyi örneklendirir: “Sana sömürgecilikten 

soruyorlar. Buna Müslümanlar bir cevap üretmelidirler.54 

Dolayısıyla, İnsan hakları da sorulması gereken öncelikli 

sorulardandır diyebiliriz. 

Buna göre, bugün metin (Kur’an ve Sünnet) ve olgular 

arasında diyalojik ilişki kurmak istiyorsak, yapılacak öncelikli iş, 

İslam’ın varlık, Tanrı ve insan anlayışındaki temel parametreleri 

ortaya koymaktır. Zira insan hakları deklarasyonunda yer alacak 

maddeler bu parametrelere göre şekillenecektir. Ardından insan 

haklarını üzerinde temellendireceğimiz ilkeleri ortaya koymak 

gerekmektedir. Şatıbi “Mekasıd”ı açımladığı kitabında dini 

yükümlülüklerin yaratılış konusunda gözetilen maksatların 

korunmasına yönelik olduğunu belirttikten sonra, bu maksatları 

üç kategoride ele alır. Bunlar zaruri, haci ve tahsini olanlardır. 

Zaruriyat olanlar, hepimizin bildiği beş maddede toplanmaktadır. 

                                                           
52 Mustafa Tekin, Varoluşsal Sancı, s. 209. 
53 8/Enfal, 1. 
54 Hasan Hanefi, “Geleneği Yenilemek Zorundayız”, Umran, Kon. Yusuf 

Kaplan, S. 91, İstanbul, 2002, ss. 24-27 
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Bunlar dinin, aklın, nefsin, neslin malın korunmasıdır. Haciyat 

denilen ikinci kategori, onsuz olmakla birlikte olmadığı zaman 

güçlük ve sıkıntı çıkaran, bulunduğu zaman da kolaylaştıran 

şeylerdir. Yeme, içme, beşeri davranış ve ibadetlerde ruhsatlar bu 

kategoride ele alınabilir. Tahsiniyat ise, üstün ahlak anlayışına 

uygun davranış göstermeyi, hoş karşılanmayacak nahoş hallerden 

uzaklaşmayı temine yöneliktir.55 

Bu kategorilendirmede zarurat-ı hamse denilen beş 

maddenin farklı kültür ve medeniyetlerde de görülebilir. Bunları 

kaldırılamaz ve devredilemez insan hakları olarak nitelendirmek 

mümkündür. Avrupa İnsan Hakları Evrensel Beyannamesi de bu 

hakları büyük oranda sağlayacak niteliktedir. “Büyük oranda” 

diyoruz; çünkü nesli muhafaza gibi bir ilkenin bir parametre 

olarak bu beyannamede yer aldığı kanaatinde değilim. Zira 

kaynağını ve meşruiyetini insandan alması sebebiyle eşcinsel 

evlilikler, kürtaj vb. hakların neslin korunması ile nasıl telif 

edileceği ciddi bir sorudur. 

Usulde Zarurat-ı Hamse ile birlikte, haciyat ve tahsiniyatı 

bir bütün olarak düşündüğümüzde İslam’ın temel ilke ve 

parametreleri olarak “insan” konusunda nasıl bir düzlem ve 

kapsayıcılığa sahip olduğunu görebiliriz. Fakat temel sorun, bu 

ilke ve parametreleri, bugünün zihin, dil, düşünce ve ilmi 

müktesebâtı içerisinde açabilmektir. İlahiyat’ın krizinin tam da bu 

noktada olduğunu düşünmekteyim. Zira bu ilke ve parametreleri 

geleneksel birikimlerden sadece iktibas etmekle iktifa etmekte; 

meselâ bugünün zihin dünyası, insanlığın geldiği yer ve en 

önemlisi insanlığın ilmi müktesebâtıyla ilişki kurmaktan uzak 

durmaktadır. Söz gelimi; son birkaç yüzyılda antropoloji, 

sosyoloji, psikoloji, felsefe vb. sosyal bilimlerdeki gelişmeler ve 

bunların “insan”a dair ürettiği bilgiler epey bir birikim 

oluşturmaktadır. Ama bugün sadece klasik kitaplardan alıntıların 

yeteceği düşüncesiyle felsefe, antropoloji, psikoloji, sosyoloji ile 

ilahiyat arasındaki rabıta koparılmaktadır. 

                                                           
55 Şatıbi, a.g.e., C. 2, ss. 7-11. 
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İnsan hakları ve özgürlükleri sorununun yeterinde 

ilahiyatın gündemine girememesi ise ayrı bir sorundur. Hatta 

Tanrı’yı koruma tavrı daha yaygın görünmektedir. Böyle bir 

mesele gündeme getirildiğinde ise, “İslam tarihinde 

Müslümanların hak ihlali yapmadıkları, bunun için de insan 

hakları gibi bir metne ihtiyaç olmayacağı” argümanı üzerinden 

tarihe kaçma tavrı benimsenmektedir. Bu konuda üretilen bir 

cevap da, “Batı’nın sömürgeci olduğu ve bu metinlerin bir anlam 

ifade etmediği” şeklindedir. Doğrusu Batı’nın sömürgeci 

faaliyetleri aktüel ve tarihsel bir gerçekliktir. Ama bu, Müslüman 

toplumların insan haklarında çok iyi olduğu anlamına gelmez. 

Üstelik de üçüncü dünya ülkelerinin (söz gelimi; en yakın örnek 

Suriyeli göçmenlerdir) niçin Avrupa’ya göç etmek istedikleri 

sorusunun cevabı da, bize bir başka gerçekliği göstermektedir. 

İlahiyatın diğer bir krizi de, bir özne olarak; sorumluluk ve irade 

sahibi bir özne olarak insana yer açamamasıdır. Bunun en bariz 

örneği, bilhassa kelami anlayışlarda Tanrı-insan ilişkisini güç 

üzerinden kuran yaklaşımların genel kabul görmesidir. Bu 

anlayış, toplumsal düzeleme indiğinde insan-insan ve insan çevre 

arasındaki ilişkilerin de güç üzerinden kurulmasını 

sonuçlamaktadır. Halbuki İslam’ın temel amacı bir fert olarak 

insanı tüm hegemonyalardan ve baskılardan azade kılmak; İslami 

terminolojiyle söyleyecek olursak kula kul olmaktan 

kurtarmaktır. Bu ilişkilerde ilkelerin değil gücün belirleyici 

olması, son birkaç yüzyıldır yaşadığımız insan-insan ve insan-

çevre (nesne, tabiat vb.) arasındaki sağlıksız sonuçları da bize 

açıklamaktadır.   
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İNSAN HAKLARININ DEĞERLERLE İLİŞKİSİ VE 

İSLAM HUKUKU METODOLOJİSİNE (FIKIH USULÜ) 

TAŞINMA İMKÂNI 

 

Doç. Dr. Mehmet BİRSİN 

Özet 

İnsanı diğer varlıklardan ayıran en temel özelliği, itici 

gücünü yaratılış özelliklerinin (fıtrat) oluşturduğu davranışları, 

değer olarak adlandırılan üst kavramlarla tanımlama ve bunlara 

göre yönetme yeteneğine sahip olmasıdır. Bu yetenek, vicdan ve 

akledebilme yetisini de kapsayan fıtratın sağladığı imkânlardan 

beslenmektedir. Bu özelliği ile fıtrat, evrensel hakikatlerin 

imkânının en temel kanıtını oluşturmaktadır.  

Fıtrat gibi güçlü bir temele dayanan, felsefi analizlerle 

önemli ölçüde kristalize edilen, dahası hukuki himayeye mazhar 

olan insan hakları, uygulamanın yanı sıra teorik bakımdan da 

ciddi sorunlar ile karşılaşmaktadır. Bu sebeple bir değer olarak 

insan haklarının kayağı ve kapsamının tartışılması gerekmektedir. 

Tebliğde insan hakları kavramı, değer oluşu, kaynağını ve bir 

şeysiye kavram olarak temellendirilme esasları tartışılmıştır. 

İnsan haklarının İslam hukuk metodolojisine bir kaynak veya 

delil olarak aktarılma imkânı, bildiride tartışılan diğer bir 

husustur. İslam hukuk metodolojine aktarılması halinde 

sağlayacağı yararlar tartışılan diğer bir hususu oluşturmaktadır. 

Anahtar Kelimeler: İnsan Hakları, Değer, İslam Hukuk 

Metodolojisi, İnsanlık Vasfı, İçtihat 
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THE RELATION BETWEEN HUMAN RIGTHS AND 

VALUES 

- The Possibility of Transforming Human Rigths to Islamic 

Law Metohodology - 

Abstract 

The most basic feature that distinguishes a human from 

other species is his ability to define and manage his natural 

(hermit) behaviors according to the high values. This ability feeds 

by the possibilities bestowed upon him by nature (fitrat)  

including his ability to conscience and reasoning. With this 

feature, nature (fitrat) constitutes basic evidence of the possibility 

of universal truths. 

Human rights, are based on a strong foundation such 

Nature (Fitrat)  and philosophy, crystallized significantly by 

philosophical analyzes, and which are also legally protected, face 

serious problems in theory as well as in practice. Therefore, it is 

necessary to discuss the source and scope of human rights as a 

value. In this paper, the concept of human rights, its value, its 

source and the principles of its foundation as a concept umbrella 

are discussed. The possibility of transferring human rights as a 

source or an evidence of Islamic legal methodology is another 

issue discussed in this paper. Regarding the transfer of the human 

rights concept to the Islamic legal methodology, the benefits it 

offers is another issue that has been discussed. 

Key Words: Human rights, Value, Islamic Legal Methodology, 

Human Nature, Ijtihad 

1. Giriş: İnsan Hakları Kavramı 

Günlük hayatta, ahlak ve hukuk alanında kullanılan hak 

kavramı en geniş ifadeyle, “bir kişi, bir kurum veya bir şey 
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üzerindeki gerekçelendirilmiş bir iddia veya talebi” ifade eder.1 

Kamu ve özel hukuk kavramı olarak ise, kişilere irade kuvveti 

tanımak suretiyle hukuk düzeni tarafından korunan menfaat 

olarak tanımlanır.2 İslam hukuku bakımdan ise hak, “maddi veya 

manevi bir maslahatın tekel (inhisar) oluşturacak bir yetki ile 

hukuk (şâri) tarafından özneye (süje) tanınması” şeklinde 

tanımlanabilir.3  

Tanımlardan da anlaşılacağı gibi hak, “yetki”, “maslahat” 

ve “hukuki himaye” unsurlarından oluşmaktadır. Hak kavramının 

“yetki/salahiyet” unsuru, iradiliği ve iradenin işlevini temsil 

etmektedir. Bu sebep hak kavramı, hukuki kişiliği gerekli 

kılmaktadır. Bilindiği üzere kişilik, hak ve borca ehil olma 

yeteneğidir.4 Kişiliği olmayan varlıkların haklarından da söz 

edilemez.5  

İslam hukukunun dahi olduğu hukuk sistemleri, ehliyet 

kavramıyla ifade ettikleri kişiliği, insan olmanın ayrılmaz bir 

gereği saymışlardır. İslam hukuku ehliyeti insanlık vasfı ile 

başlatmış ve başka hiçbir şart aramaksızın hak ehliyeti olan 

vücup ehliyetini bütün insanlar için sabit kabul etmiştir. Fiil 

                                                           
1 Erdoğan, Mustafa, İnsan Hakları Teorisi ve Hukuku, Orion Kitabevi, Ankara 

2012, s. 8. 
2 Ansay, Sabri Şakir, Hukuk Bilimine Başlangıç, Yedinci Baskı, Güzel 

İstanbul Matbaası, Ankara 1958, s. 118; Gözler, Kemal, Hukukun Temel 

Kavramları, Ekin Yayınları, Bursa 2014, s. 154. 
3 Birsin, Mehmet, İslam Hukukunda İnsan Hakları Kuramı, Düşün yayınları, 

İstanbul 2012, s. 150. İslam hukukçularının yaptığı hak tanımları için bkz.: es-

Senhûri, Abdurrezzak, Mesâdiru’l-hakk fî’l-fıkhi’l-islamiyyî, Menşûrâtu’l-

halebî’l-hukûkiyye, Beyrut 1998, s. 9 vd.; Köse, Saffet, İslâm Hukukunda 

Hakkın Kötüye Kullanılması, Marmara Üniversitesi İlahiyat Vakfı Yayınları, 

İstanbul 1997, s. 30-33. 
4 Okandan, Recai Galip, Roma Âmme Hukuku, Kenan Matbaası, İstanbul 

1944, s. 836; Özçelik, Selçuk, Anayasa Hukuku 1 (Umumi Esaslar), Beta 

Basın Yayın Dağıtım A.Ş., İstanbul 1984,  I/112. 
5 Le Fur, Louis, XVII inci Asırdanberi Tabiî Hukuk Nazariyesi ve Modern 

Doktrin, çev. Nihat Arif Erim, Kenan Basımevi ve Klişe Fabrikası, İstanbul 

1940, s. 151. 
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ehliyeti olan eda ehliyetini ise akli ve fiziksel gelişime bağlı 

kılmıştır. Akli ve fiziksel gelişimini tamamlamış ergin kişiler, bu 

ehliyete sahip olurlar ve haklarını kullanabilirler.  

Hak kavramının barındırdığı “maslahat” unsuru, süjenin 

irade kudreti ile talep ettiği hukuki durumun kendisi lehine bir 

yarar (maslahat) içermesi gerektiğine işaret etmektedir. Hak 

kavramını oluşturan bu unsur, insanın ancak yarına (maslahat) 

olanı talep edeceğine ilişkin bir ön kabul üzerine kurulmuştur. 

Buna göre tanım, irade kudretinin maslahat içermeyen talebini 

hak kapsamında değerlendirmemektedir.  

Bu anlatılanlar, hak sahibi ile maslahat arasında doğrudan 

bir bağın bulunması gerektiğini göstermektedir. Özel ve kamu 

türleriyle hukukun maslahat sahibinin veya onun hukuki 

temsilcisinin iradesini esas alması bu esasa dayanmaktadır. 

Öznenin, maslahatı bulunan fiile yönelen iradesi, hukuk düzeni 

tarafından tanındığı zaman hak kavramı bütün unsurları ile 

oluşmuş olur ve bu irade hakkın gerektirdiği kudrete sahip kılınır. 

Hak sahibi süje irade bu kudrete dayanarak tasarrufta bulunur. 

Malik olduğu menkul veya gayr-ı menkul üzerinde kullanma, 

yararlanma, fiili ve hukuki tasarruflarda bulunabilir. Bu haklar 

mülkiyet kurumu içerisinde düzenlenmiştir.  

Kamu hukuku bakımından haklar, doktrinde, devletin bu 

haklara karşı sorumluğunun niteliğine göre tasnif edilmiştir. Bu 

yaklaşıma göre haklar, devletin dokunmamak (negatif), 

geliştirmek (pozitif) veya bireyin katılımını sağlamak (aktif statü) 

şeklindeki ödevlerine göre gruplandırılmıştır. Kamu hukuku 

bakımından hakların bir kısmı insanın onunurun, bir kısmı ise 

devlet ile kurulan siyasal bağın temin ettiği yararlar 

niteliğindedir.   

İslam hukuku bakımından hakkın maslahat unsuru, Şâriî 

hitabının eseri olan şer’i hükümlerin vazediliş maksadı 

çerçevesinde ele alınmıştır. Bazı tartışmalarla birlikte bütün İslam 

ekolleri şer’î hükümlerin, dünya ve ahiret maslahatını sağlamak 
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için konulduğunu kabul etmişlerdir. Fıkhi ifadeyle ahkâmın 

maslahat ile ta’lili (gerekçelendirilmesi) ortak bir kabul 

görmüştür.6 Şârî’in hükümlerin vaz’ındaki maksadı, mükellefin 

bir maslahatını gerçekleştirmek veya korumaya dönüktür. Bu 

itibarla “mekâsidu’ş-şeriâ” olarak adlandırılan “din, can, akıl, 

nesil, mal güvenlikleri”, Şârî’nin vazettiği hükümlere içkin 

maksatlarına; insanlar açısından ise korunması gereken 

maslahatlarına birlikte karşılık gelmektedir. İslam 

hukukçularından bir kısmının bu beş temel esası 

“mekasıd/maksatlar”, bir kısmının ise “mesâlih/maslahatlar” 

başlığı altında işlemesi bu örtüşme sebebiyledir.7 

Hak kavramının üçüncü unsuru olan hukuki himaye, 

öznenin iradesini kullanarak elde edeceği maslahatın hukuk 

düzeni tarafından korunmasını ifade etmektedir. Mer’î hukuk 

bakımından hukuki himaye, hakkın, kanunlar hiyerarşisi 

içerisinde hukuk düzeni tarafından tanınmasından ibarettir. 

Taraflar arasında ihtilaf bulunması halinde ise hukuki himaye, 

yetkili mahkemenin hükmüne karşılık gelir.  

Hukuki himayeye, İslam hukukunda şer’îlik kavramı ile 

ifade edilir. Şer’îlik, geçerli maslahatlar içeren hakların Şârî’in 

beyanına dâhil edilerek himaye edilmesidir. Hukuki himayenin 

Şârî’in beyanın kapsamına dahil edilmek suretiyle oluşması, 

bütün hak/maslahatların en azından tümel olarak Şârî tarafından 

beyan edildiğinin kabulünü gerektirmektedir. Fıkıh Usulü 

kaynakları, “zarurât-ı hamse” olarak adlandırdıkları mekâsıdın 

bütün maslahatları kapsadığını kabul ederler. Bu yaklaşım, bütün 

hak/maslahatların, en azında tümel olarak, beyan edilip himaye 

edildiğinin kabulü anlamına gelmektedir. Yeni maslahatların 

hukuki himaye görmesi için gerekli olan içtihat faaliyeti asli 

şer’îlik ile bağ kurma çabasıdır. Bu yönüyle içtihat faaliyeti, 

hukuki himayenin ilkten belirlenmesini değil, beyan edilmiş 

şer’îlik ile yeni mesele arasında hukuki himaye sağlayıcı bağı 

                                                           
6 Bkz. Birsin, İnsan Hakları Kuramı, s. 116-120. 
7 Birsin, İnsan Hakları Kuramı, s. 138. 
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keşfetmektir. Bu keşif sayesinde içtihat ile elde edilen 

hükümlerin bu beyana dâhil olduğu kabul edilir.8  

Şer’î hüküm, doğrudan Şâri’in beyanına dayananlar ile 

içtihad yolu ile bu beyana dâhil edilenlerden oluşur. Aralarında 

kesinlik farkı bulunsa da her iki yol ile bilinen hükümler şer’î 

hüküm kavramında birleşirler. Her iki hüküm dünyevi bakımdan 

hukuki himayeye mazhar olur. Uhrevi bakımdan bu hükme uygun 

davranış sorumluluğu giderir.  

Haklar özelinde şer’î hüküm, öznenin iradesinin yöneldiği 

maslahatın Şârî’in iradesine uygunluğunun onaylanmasıdır. Bu, 

talebin hukuk düzeni içerisine alınmasıdır. Bir maslahata şer’îlik 

vasfı verilmesi onun muteber olduğunu gösterir. Muteber 

olmayan maslahat ise şer’îlik vasfı kazanamaz.   

Yukarıda ifade edilen üç unsur bir araya geldiğinde hak 

oluşur. Bu haklar mer’î hukukta özel hukuk sübjektif hakları ve 

kamu hukuku süjbektif hakları şeklinde ikiye ayrılarak 

incelenmiştir.9 Kamu ve Özel hukuk ayırımına paralel olarak 

Özel hukukta şahsiyet/kişilik hakları teorisi, kamu hukukunda 

temel haklar veya kamu hürriyetleri teorileri geliştirilmiştir. Özel 

hukuk ekonomik değer taşıyan hakları korumayı, kamu hukuku 

ise daha çok ekonomik değer taşımayan hakları korumayı 

önceleyen bir yol izlemiştir. Bununla birlikte kimi hakların ihlali 

her iki hukuk türü tarafından yaptırıma bağlanmıştır. Örneğin 

ceza hukuku, mülkiyet ve mülkiyet hakkını korumak için 

hırsızlık, yağma, dolandırıcılık ve emniyeti suiistimali 

cezalandıran hükümler koymuş, özel hukuk ise bu hakları 

istihkak ve zilyetlik hükümleriyle korumuştur. Benzer şekilde 

ekonomik değeri bulunmayan (manevi haklar), örneğin kişi 

varlığına yönelik saldırılar ceza hukuku yaptırımları ile 

korunmuştur. Medeni hukuk ise kişilik haklarını korumayı 

amaçlayan düzenlemeler (örneğin MK. 24, 121, 174) yapmış, 
                                                           
8 Türcan, Talip, İslâm Hukuk Biliminde Norm-Amaç İlişkisi, Ankara Okulu 

Yayınları, Ankara 2009, s. 38. 
9 Özyörük,  Mukbil, Hukuka Giriş, Ege Matbaası, Ankara 1959, s. 227-232.  
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borçlar hukuku ise, haksız fiillerden doğan sorumluluğu 

düzenlemiştir.10 Akitler yolu ile doğan haklar Borçlar kanunu ile 

güvenceye kavuşturulmuştur. 

Pozitif hukuk tarafından himaye edilen haklar, özellikle de 

akitlerden veya haksız fiilin tazmininden doğan haklar, yaygın bir 

yaklaşım ile insan hakları kapsamında tartışılmaz. Bunun gibi 

doğruluk ilkesinden doğan ahlaki haklar da doğrudan insan 

hakları kapsamında düşünülmez. Hâlbuki bu haklar tartışılmaz bir 

şekilde yalnızca insan için söz konusu edilirler. Bu sorunu 

açıklamak bağlamında “Bir emr-i hâdisin akreb-i evkatına izafeti 

asıldır”11 kaidesi hatırlandığında, bu hakların, hukuki veya akdi 

hatta ahlaki haklar olarak adlandırılması, olgunun en yakın 

zamana ve sebebe dayandırılması ilkesinin sonucu olduğu 

görülecektir. Zaten daha yakın sebep ile açıklanması mümkün bir 

olguyu, bu sebebe kaynaklık etse de uzak sebep ile 

temellendirmek pratik açıdan elverişli değildir. Örneğin, yaptığı 

bir akit ile borçluluğu sabit olan kişinin borçsuzluğunu “beraet-i 

zimmet” yani “masuniyet karinesi” ile temellendirmek 

anlamsızdır. Bu kişinin borçsuzluğunu, akdin geçersizliğine veya 

borcu îfa ettiği gibi yakın sebeplerle ispatlaması gerekir.  

Bahsi geçen durumlarda insan hakları kavramına 

başvurulmaması, akdi veya hukuki bir güvenceye kavuşan 

hakların insan haklarıyla ilgisiz olduğu anlamına gelmez. Örneğin 

kamu hukukunun “kamu özgürlükleri” olarak adlandırdığı haklar, 

insan haklarının “pozitif hukuk aracılığıyla düzenlenip güvenceye 

kavuşturularak uygulamaya aktarılan kısmına verilen isim”den 

ibarettir.12 Medeni hukuk yaptırımları ile güvencelenen kişilik 

hakları için de aynı durum geçerlidir. Bu seple kamu-özel hukuk 

ayrımını dikkate almaksızın bütün hakların insan hakları kavramı 

                                                           
10 Karayalçın, Yaşar, “Türk Hukukunda Şeref ve Haysiyetin Korunması”, 

AÜHFD, 1962, s. 255. 
11 Mecelle, md. 11. الاصل إ افة الحادث إلي أقرب أوقات ا 
12 Akad, Mehmet, Genel Kamu Hukuku, Filiz Kitabevi, İstanbul 1997, s. 142. 
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altında toplama görüşü öne çıkmıştır.13 Esasen yakın sebebin 

zayıf olduğu her durumda uzak sebebe yönelme zorunluluğu 

hakları bir çatı altında birleştirmeyi zorunlu kılmaktadır. Bu 

bağlamda özel hukukta ele alınan manevi haklar insan haklarıyla 

temellendirilmeye güçlü bir şekilde ihtiyaç duyarlar. Kamu 

hakları ise geneli itibariyle uzak sebebe daha çok muhtaçtırlar. 

Bunun sonucu olarak kamu hukukunda “kamu özgürlükleri” 

kavramının yerine insan hakları kavramı ön plana geçmiştir. 

Bu gelişme insan hakları kavramının bir değer olarak 

gelişmesiyle açıklanabilir. Bu durumda insan hakları kavramının 

hangi değeri temsil ettiği, bir değer mi yoksa değerler toplamı mı 

olduğu sorularına cevap aramak gerekmektedir.  

2. Değer Kavramı ve İnsan Hakları 

İnsanı diğer varlıklardan ayıran en temel özelliği, itici 

gücünü yaratılış özelliklerinin (içgüdüsel/fıtri) oluşturduğu 

davranışları, değer olarak adlandırılan üst kavramlarla tanımlama 

ve bunlara göre yönetme yeteneğine sahip olmasıdır. Bu 

bağlamda insanların, beslenme, barınma, üreme, korunma, 

sevme, güvenme, inanma, serbest olma gibi fıtrat temelli 

davranışlarını emek, mülkiyet, özgürlük, eşitlik, aile, akraba, soy, 

din, vatan gibi değerlere dönüştürdükleri görülür.  

Bu noktada değer kavramının mahiyeti önem arz 

etmektedir. Değer kelimesi, Türkçedeki “teğmek” sözcüğünden 

gelmekte ve “dokunmak” ve “değmek” şeklindeki anlamının 

genişlemesiyle bir nesnenin dengi, karşılığı ve ederi demektir.14 

Kavram Arapçada “kîme” mastarının çoğulu olan “kıyem” 

sözcüğü ile ifade edilir. Kıyem, bir şeyin bedeli ve ederidir. Eşya 

ve olgunun zihindeki olumlu karşılığına bağlı olarak doğru, kamil 

                                                           
13 Kahraman, Abdullah, İslam Hukuk ve Ahlak İlkeleri Işığında Özel Hayatın 

Gizliliği –Mahremiyet-, Ebabil Yayınları, Ankara 2008, s. 54-55. 
14 Eyuboğlu, İsmet Zeki, Türk Dilinin Etimoloji Sözlüğü, Sosyal Yayınları, 

İstanbul 1992, I, s. 51. 
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ve daha iyi olan anlamlarını kazanmıştır.15 Görüldüğü üzere her 

iki dilde de değer, bir eşya veya olguyla kurulan ilişkinin 

sonucunda belirlenen uygun karşılık anlamındadır. Takdir edilen 

uygun karşılığın eşya ve olgunun özel durumu sebebiyle olumsuz 

olması da mümkündür. Bu bakımdan kelime esasında nötrdür ve 

objektif bir tespit içermektedir. Bu yön dikkate alındığında değer, 

“İstenilen ve istenilmeyen şeyleri kendisine kıyas ettiğimiz, 

belirlediğimiz ve gereğiyle hükmettiğimiz ölçülerdir” şeklinde 

tanımlanmıştır.16 Daha geniş bir yaklaşımla değerler, ferdin 

benimseyip epistemik dünyasının inşasında kullandığı, gaye ve 

hedeflerini belirleyen, görüşlerinin, davranışlarının ve 

tasarruflarının ölçüsü olan, ailesi, vatanı ve kendisini çevreleyen 

âlem ile ilişki biçimini düzenleyen inançlar, yönelişler ve 

kanaatlere ilişkin kavramlardır.  

Değer, ekonomi, estetik ve ahlakın temel kavramlarından 

biridir. Felsefe de ise ontoloji (varlık), epistemoloji (bilgi) ile 

birlikte aksiyoloji (değer) üç temel araştırma alanını 

oluşturmaktadır. Değer kavramı, felsefe, ahlak, eğitim veya 

hukuk alanına aktarıldığında kâmil ve ideal olanı ifade etmeye 

başlamaktadır. Bu bağlamda ekonomide kıymeti, estetikte 

güzelliği, ahlakta iyiyi belirleyen ölçüdür.17 Bu ölçü ile ortaya 

konulan hükümlere ise değer hükümleri adı verilir.18  

Değerin kaynağına ilişkin tartışmalara, değerlerin olumlu 

içerikle ideali gösteren bir ölçüt olarak anlaşılması üzerinde 

gerçekleşen genel uzlaşının sağladığı aralıktan bakıldığında, 

değerin apriori oluşu öne çıkmaktadır. Bu bakımdan insan 

                                                           
15 İbn Manzûr, Ebu’l-Fadl Cemâluddin Muhammed b. Mukrim el-Ifrıkî el-

Mısrî, Lisânu’l-Arab, Dâru Sâdır, et-Tab’atu’s-sâlise, Beyrût 1414, XII, 500. 
16 Ebu’l-înîn, Ali Halil, “el-Ahlâk ve’l-kıyemi’t-terbeviyye fî’l-islâm”, 

Mevsuatu nadratu’n-naîm fî ahlâki’r-rasûli’l-kerîm, Dâru’l-vesîle, Cidde 

1418/1998, I, 78. 
17 Kaymakcan, Recep – Meydan, Hasan, Ahlak Değerler Eğitimi, Dem 

Yayınları, İstanbul 2014, s. 24. 
18 Güngör, Erol, Değerler Psikolojisi Üzerine Araştırmalar, Ötüken Yayınları, 

İstanbul 1998, s. 27. 



 

 

689 

doğasını (fıtrat) oluşturan eğilimler (huy) kümesinde değerlere 

kaynaklık edenlerin insanın diğer ayırıcı özellikleriyle 

desteklenerek öne geçtiği görülmektedir. Elbette değer öznenin 

eşya ve olguyla kurduğu ilişkide ortaya çıkmakta ve bir bakıma 

insanın eseri olmaktadır. Fakat insan doğasında buna temel 

oluşturacak eğilimler ve bunu güçlendiren diğer yetiler olmasıydı, 

diğer bir ifadeyle değer duygusu olmasaydı böyle bir gelişmenin 

ortaya çıkması beklenemezdi.19 Bu bakımdan insanın, varlığını ve 

toplumsal yaşamını değerler üzerinden tanımlaması, vicdan ve 

akledebilme yetisini de kapsayan fıtratın sağladığı imkânlardan 

beslenmektedir. Bu özelliği ile fıtrat, bütün farklılık görüntülerine 

rağmen insan türünün ortak zeminini ve evrensel hakikatlerin 

imkânının en temel kanıtını oluşturmaktadır. Bunun en tipik 

sonucu, ayrıntılardaki farklı yaklaşımlara rağmen, adalet, eşitlik, 

hürriyet, mülkiyet ve ahlakın ortak değerler olarak kabul 

görmesidir. 

Fıtrat gibi güçlü bir temele dayanan, vahyin himaye edip 

normlaştırdığı, felsefi analizlerle önemli ölçüde kristalize edilen, 

dahası hukuki himayeye mazhar olmuş değerlerin çerçevesini 

çizdiği haklar alanının uygulamada ciddi sıkıntılarla malul olduğu 

bir gerçektir. Teori ve pratik arasındaki bu uyumsuzluk, 

değerlerin hakiki bir varlığının bulunduğunu sorgulamayı 

gerektirmediği gibi, ihlali gerçekleştiren bakımından dahi 

değerlerin gösterdiği ölçülerin mutlak anlamda reddedildiği 

anlamına gelmez. Çünkü değerlerin, oluşumu, kavramlaşması ve 

uygulanması ayrı süreçler olarak görülmelidir. Diğer bir ifadeyle 

bu durum değerlerin, varlık basamağı, bilgi basamağı ve tatbikat 

basamağı şeklinde üç basamak içerisinde tartışılmasını 

gerektirmektedir.20 Değer yargısına dönüşmüş tarihsel kavrayışlar 

arasındaki farklılıklar ile uygulama sorunlarına dikkat çekerek 

değer kavramının reddi yoluna gidilmesi bilimsel de değildir. Bu 

                                                           
19 Soykan, Ömer Naci, “Genel Geçer Bir Ahlak Olanaklı mıdır?” –Değerler ve 

Eğitimi içeriside-, Dem Yayınları, İstanbul 2007,  
20 Aydın, Mehmet, “Günümüzde Değerler ve Siyaset”, -Değerler Eğitimi 

içerisinde- Dem Yayınları, İstanbul 2007, s. 37.,   
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farklılıkları ve uygulama eksikliklerini değerlerin kavrayış biçimi 

ve düzeyine ait sorunlar ile insanın, kendisini var eden 

değerleriyle imtihanı olarak görmek gerekmektedir. 

Bir ölçüt ve standart oluşu noktasından insan haklarına 

bakıldığında bir değer olduğu tartışılmaz bir şekilde ortaya 

çıkmaktadır. Bilindiği gibi insan hakları kavramı modern çağda 

demokrasinin, hukukun, yönetimin, eğitimin, teknoloji ve 

mimarinin hatta çevre düzenlemelerinin taşıması gereken asgari 

standardı ifade eder olmuştur. İnsan hakları bütün yapıp 

edilenlerin asgari meşruiyet değerine dönüşmüştür.21 Bununla 

birlikte suiistimale açık kullanımlar ve uygulama basamağındaki 

sorunlar bir yana bırakılacak olsa dahi değer olarak 

kavramlaşması üzerinde bazı tartışmalar yürütmemiz 

gerekmektedir.   

Değerler, değer yargılarına dönüşürken inanç, kültür, 

coğrafi, ekonomik ve siyasi şartlardan etkilenmekte ve farklı 

tarihsel formalarda ortaya çıkmaktadırlar. Ancak bütün bu 

farklılıklara rağmen her değer, onu diğer değerlerden ayıran 

kendine özgü bir ilkeyi temsil etmektedir. Örneğin, hürriyet 

değeri adalet değerinden, mülkiyet değeri eşitlik değerinden, 

doğruluk değeri hoşgörü değerinden farklı bir ilkeyi taşımaktadır. 

İnsan hakları kavramı, zikri geçen değerlerin yanı sıra bir değer 

olarak tadat edildiğinde hangi özgün mefhuma karşılık 

gelmektedir?  

İnsan hakları kavramının, eşitlik, adalet, hürriyet, 

mülkiyet gibi, hangi kritere göre tespit edildiği tartışmalı olan 

temel haklara karşılık geldiği kabul edilebilir. Bu durumda insan 

hakları kavramının oluşumunu tamamladığının kabul edilmesi 

gerekir. Hâlbuki insan hakları kavramının oluşumunu 

sürdürdüğü, hakların tasnifinde başvurulan kuşak teorisi açık bir 

şekilde göstermektedir. Bilindiği gibi kuşak teorisine göre insan 

                                                           
21 Donelly, Jack, Teoride ve Uygulamada Evrensel İnsan Hakları, (Çev.: 

Mustafa Erdoğan – Levent Korkut), Yetkin Yayınları, Ankara 1995, s. 25. 
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hakları birinci kuşakta, “medeni ve siyasi haklar”, ikinci kuşakta 

“ekonomik ve sosyal haklar”, üçüncü kuşakta “bilişim ve çevre 

hakları” şeklinde ortaya çıkmıştır. Süreç, içeriği henüz tam 

oluşmamış olsa da dördüncü kuşak haklar şeklinde 

ilerleyecektir.22 Bu durumda insan hakları, geniş bir kavramlar 

dizgesini bünyesinde toplayan ve sürekli gelişen bir kavrama 

dönüşmüş olmaktadır. 

İnsan haklarının bir değer olarak ifade edilmesi, belki de 

bütün değerlerin insanlık vasfına bağlanabilen kısmını birbirine 

tutuşturan bir değer olması yönüyledir. Belki de değerlerin 

savrulup gitmesini önlemek için bağlanması gereken bir kök 

değerdir. Ya da hiçbir değerin insanın onurunu zedeleyecek 

şekilde yorumlanmamasını gösteren bir iç denetleyici değerdir. 

İnsan hakları kavramı için bütün bu değerlendirmelerin yapılması 

mümkündür. Farklı değerlerle farklı işlevler yüklenerek ilişki 

kurabilmesi bakımından insan hakları, bir şemsiye kavram ve 

belki de bir şemsiye değer olarak da nitelendirilebilir. 

Gelişimini sürdüren yapısıyla insan hakları, bir şemsiye 

kavram olduğu var sayıldığında dahi hangi değerleri 

kapsayabileceğini gösteren bir iç bağa sahip olmak zorundadır. 

Bu iç bağ sağlıklı bir şekilde kurulmadığında şemsiye bir kavram 

olmaktan çıkarak bir ambar veya depo kavrama dönüştürülme 

riskiyle karşı karşıya olur. Her dileyenin her dilediğini içerisine 

attığı bir kavrama dönüşmek insan hakları kavramının maruz 

kalabileceği en büyük tehlikedir. Bu durum kavramı 

itibarsızlaştıracağı gibi, birçok suiistimalin taşıyıcısı haline 

getirebilir.  

Bu aşamadan sonra insan hakları kavramı hangi değerleri 

bünyesine alma kabiliyetine sahiptir, sorusu sorulmalıdır. Bu 

soruyu cevaplamak için belki öncelikle insan hakları, bünyesine 

aldığı farklı içerikler taşıyan değerleri hangi bağ ile birlikte 

tutabilir, sorusuna cevap aramak gerekmektedir. Bu bağ hem 

                                                           
22 Karaosmanoğlu, Fatih, İnsan Hakları, Seçkin Yayıncılık, Ankara 2012, s. 67. 
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mevcut hakların birlikte ele alınmasını açıklayabilmeli hem de 

yeni hakların insan hakları şemsiye kavramının altına girmesinin 

yolunu açmalıdır. Dahası insan haklarını diğer haklardan 

ayırabilmelidir? 

Hakkın bir yetki olduğunu ifade etmiştik. Yapma veya 

yapmama yetkisine sahip olmak hak sahibi olmak için yeterli 

değildir. Çünkü yapılan ikramdan yararlanma veya yararlanmama 

hakkına sahip olmak ikram edilme hakkına sahip olmak anlamına 

gelemez. Bu, fıkhi/hukuki ifadeyle ibaha/izindir. Bir hakka sahip 

olmak, yapma veya yapmama yetkisinin yanı sıra talep edebilme 

yetkisini de içermelidir. Bu bakımdan hak talep edebilme 

yetkisini zorunlu olarak içerir.23 Bu yönüyle hukuki hakları talep 

yetkisi hukuktan, akdi hakların talep yetkisi sözleşmeden ve 

ahlaki hakların talep yetkisi ise doğruluk ilkesinden doğar. İşte bu 

noktada insan haklarının talep yetkisi nereden doğar? Bir hakkı 

insan haklarına referans ederek talep etme yetkisi nerden 

kaynaklanır? Bu sorunun cevabı aslında insan hakları kavramı 

kapsamına alınabilecek değerlerin ve buna bağlı taleplerin de 

çerçevesini belirler. 

İnsan hakları, sırf insan olmak sebebiyle sahip olunan 

haklar olarak tanımlanır. İnsan hakları doktrini, insan haklarının 

kaynağının insan doğasıyla açıklama hususunda güçlü bir 

söyleme sahiptir. Bu yaklaşıma sahip olanlara göre (Örneğin 

Christian Bay) sorun, bu hakların insan doğasından nasıl 

çıktığıdır. Bunun için daha somut bir kriter gereklidir. Bu noktada 

insan doğasının “ihtiyaç” kavramıyla somutlaştırılabileceğini 

savunanlar, hakların insan ihtiyaçlarının eseri olduğunu ileri 

sürmüşlerdir. Ancak bu görüşü savunanlar dahi ampirik bir 

yöntemle hayatı idame (geçim) ve güvenlik dışında tespit 

edilebilen bir ihtiyacın saptanabilmesini olası görmemişlerdir.24 

Bu şekilde insan ihtiyaçlarının insan haklarının kaynağı olduğu 

                                                           
23 Donelly, İnsan Hakları, s. 22. 
24 Donelly, İnsan Hakları, s. 27. 
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tezi, en az insan doğası kadar kapalı bir açıklama olmaktan öteye 

gidememiş olur. 

Haklar ve ihtiyaçlar arasındaki ilişki oldukça karmaşıktır. 

Bu bağlamda bir kişinin, hakkı olmayan bir şeye ihtiyacı olabilir 

ve ihtiyacın, hakkın kaynağı kabul edilmesi halinde başkaları da 

makul olmayan taleplerde bulunabilir. Örneğin bir kişinin 

arkadaşlık yapma ihtiyacı olabilir ancak bir insan hakkı olarak 

böyle bir talepte bulunmak yerinde olmaz. Çünkü arkadaşlık bir 

insan hakkı olarak talep edilmesi ve aynı gerekçeyle ifa edilmesi 

gereken bir hak değildir.25   

İnsan haklarının kaynağının ihtiyaçları olduğu tezini 

eleştiren Donelly, insan haklarının kaynağı olarak insanın ahlaki 

doğasını gösterir. Ona göre, insan haklarına sadece yaşamak için 

değil, onurlu bir hayat için ihtiyaç duyulur. İnsan haklarına, 

ihtiyaçları karşılamak veya sağlık gereklerinden dolayı değil 

onurlu bir hayat için ihtiyaç vardır. Zaten insan hakları 

doktrininde savunulan insan doğası, bilim insanlarının 

çerçevesini çizdiği doğa değil, ahlaki bir doğadır. Onurlu bir 

yaşamın asgari gereklerine ilişkin bir anlayışa dayanır. İnsan 

doğasındaki olumlu potansiyelin toplum tarafından 

gerçekleştirilme sürecinde insan hakları, insanın sahip olduğu 

olumsuz potansiyelin nasıl ayıklanacağı hususunda rehberlik 

eder. Nihai olarak insan hakları, kendini gerçekleştirmenin bir tür 

ahlaki kehanetidir. İnsan doğası, insan hakları ve siyasal toplum 

arasındaki “diyalektik” ilişkinin sonucunda, insan hakları, siyasal 

toplumu; siyasal toplum insanları şekillendirir. İnsanlar ise, 

başlangıçta bu hakların temelini oluşturmuş olan insan 

doğasındaki olanakları gerçekleştirmeye çalışır.26 

Donelly’nin insan haklarını insanın ahlaki doğasıyla 

açıklama girişimi, bazı açılardan eleştiri konusu olmuştur. 

Aslında onun açıklamasında açıklık kazanmayan husus, insan 
                                                           
25 Freeman, Michael, İnsan Hakları –Disiplinler Arası Bir Yaklaşım-, (Çev.: A. 

Erkan Koca – Asena Topçubaşı), Birleşik Yayınları, Ankara 2008, s. 75. 
26 Donelly, İnsan Hakları, s. 29-30. 
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hakları evrensel bildirgelerine girmiş bütün hakların yalın insan 

doğasıyla açıklama çabası taşıyıp taşımadığıdır. Bu bağlamda 

siyasal hakların salt insan doğasıyla açıklanmasında güçlük 

vardır. Örneğin İnsan Hakları Evrensel Bildirgesi “Herkes, 

doğrudan ya da serbestçe seçilmiş temsilcileri aracılığıyla 

ülkesinin yönetimine katılma hakkına sahiptir.” (Mad. 21) 

demektedir. “Herkes” ifadesinin çocuklar ve yapancıları 

kapsamadığı açıktır. Bu durum bazı araştırmacıları, insan hakları, 

kişilerin sadece insan olmakla sahip oldukları haklar olmadığı 

sonucuna götürmüştür.27 

İnsan haklarının kaynağını açıklama hususunda 

geliştirilen diğer bir tez ise Martha Nussbaum’a aittir. Yetenekler 

teorisi olarak adlandırılan bu teoride, ihtiyaçlar ile insan onuru 

üstü kapalı olarak bir arada kullanılır. Bu teori metafizik 

teorilerden değil, tarihsel kanıtlardan hareketle insan için evrensel 

bazı yeteneklerin bulunduğunu ve insanı belirleyen şeyin bu 

yetenekler olduğunu ifade eder. Bu yaklaşıma göre insanın belirli 

miktarda yiyecek, içecek, barınmaya ihtiyacı vardır. Zaten 

yaşama ihtiyaç sahibi bir bebek olarak başlar. Ortak istekleri 

vardır ve hareket edebilirler. Duyuları yoluyla dünyayı kendi 

dışında algılar, hayal eder, düşünür, ayırım yapabilir ve anlamaya 

çalışırlar. Pratik mantıklarıyla hayatı iyileştiren şeyleri fark 

ederler. Diğer insanlarla ilişki kurar, onlar için kaygılanır ve 

memnun oldukları ilişkileri sürdürmeye çalışırlar. Gerektiğinde 

bu ilişkiyi bitirirler. İşte insan hakları, bu ihtiyaçlar ile yetenekler 

arasındaki ilişkinin bir yansıması olarak gelişir. Nussbaum’ün 

insan hakları konusuna çekinceleri varsa da teorisinin hak talebi 

için bir gerekçe oluşturabileceğini kabul eder.28   

İnsan haklarını, insan doğası ile temellendirmeye çalışan 

bu teoriler, insan için sabit değişmez bir doğanın bulunduğu 

fikrinden yola çıkmaktadır. Bunların bir kısmı, doğal hukuka atıf 

yapmadan doğrudan doğruya bu varsayılan insan doğasına 

                                                           
27 Freeman, İnsan Hakları, s. 70.  
28 Freeman, İnsan Hakları, s. 776-77. 
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dayanmışlardır.29 Hâlbuki tarihsel gelişim bakımından insan 

hakları doğal hukuktan türeyen doğal haklar şeklinde 

anlaşılmıştır. Aydınlanma öncesi kavrayışta doğal hukuk, tanrının 

insan için koyduğu yasalara, doğal haklarda yine aynı kaynak 

tarafından verilen haklara karşılık gelmekteydi. Aydınlanma 

dönemi öncüleri tarafında doğal hukuk ve hakların Tanrısal bağı 

kesilmese de politikleştirilmek yoluyla siyasal iktidarlara karşı bir 

baskı aracı olarak formüle edilmiştir.30 Daha sonrasında insan 

hakları söylemi, gölü besleyen kaynak metaforu ile ifade edecek 

olursak, kaynak ile bağı kesilerek seküler bir zeminde inşa 

edilmiştir. Taze su alamayan gölün yaşayacağı sorunlara benzer 

kirlenmeler yaşasa da insan hakları kavramı, insani olanı 

değerleştirme becerisi gösterdiği kadar insanlığın vicdanı olmaya 

devam etmiştir. 

İnsan haklarının hangi değerleri hangi bağla kapsadığı 

sorusuna tekrar döndüğümüzde, hak kavramının esasını oluşturan 

maslahat/yarar kavramına tekrar vurgu yapmamız gerekmektedir. 

Çünkü hukukun himaye ettiği irade kudreti ancak bir maslahata 

yöneldiğinde hakkın unsurları tamamlanmaktaydı. Buna göre bir 

hakkın insan hakkı olabilmesi, insan cinsine ait bir maslahatı 

içermesini gerektirmektedir. İnsan cinsine ait maslahat 

kavramlaştırması, insan cinsinin varlığının devamı, geliştirilmesi, 

onurunun korunması, tekâmülünü tamamlaması, varlık amacına 

uygun tercih ve fiiller ortaya koyabilmesi gibi temel maslahatları 

içermektedir. İnsanın kendisini gerçekleştirmesine dönük bütün 

maslahatlar insan hakları kavramı içerisine girdirilebilir 

niteliktedir. Elbette insan hakları kapsamında makro düzeyde 

planlanması gereken hakların uygulamada hangi esaslara göre 

yürütüleceği, birey ve toplumların yapısal özelliklerine göre 

farklılıklar gösterebilecektir. Zaten bu perspektifte insan hakları 

makro bir bakış açısı üzerine inşa edilmektedir. 

                                                           
29 Erdoğan, Mustafa, İnsan Hakları Teorisi ve Hukuku, Orion Kitabevi, Ankara 

2012, s. 44. 
30 Erdoğan, İnsan Hakları Teorisi, s. 40.  
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İnsanlığın maslahatı kavramı, insan haklarına makro bir 

perspektif çizmeyi amaçlamaktadır. Bir bakıma insan hakkı 

olduğu iddia edilen talebin insanlığın makro maslahatlarıyla 

uyumunun aranması gerektiğini hatırlatmaktadır. Bu noktada 

insan hakları söyleminde insan haklarının kaynağı olarak ön plan 

çıkan insan onuru ve ahlaki doğası kavramlarının yerine “insanlık 

vasfı” kavramından yola çıkmayı önermekteyiz. İnsanlık vasfı 

kavramı, insan ihtiyaçları teorisiyle sabit olabilen haklar ile insan 

onuru ve ahlaki doğasının sağladığı talebi derinleştirme gücüne 

ilave olarak insanın bir varlık türü olarak sahip olduğu misyona 

ve bu misyonun ifası için gerekli olan donanıma işaret 

etmektedir. Bu bakımdan insanlık vasfı kavramında bir yönüyle 

insan varlığını sürdürmesi gereken bir canlı türüdür, diğer 

taraftan bu ihtiyaçlarını ahlaki doğasının verdiği güçle onurla 

taçlandırması gereken bir varlıktır. Ancak bütün bunlara ilave 

olarak yeryüzünün imarı ve inşasından sorumlu, medeniyet 

kurucu varlıktır. Bu misyonunu gerçekleştirebilecek yetkilerle 

donanması gereken bir varlıktır. Bu bakımdan inanın yeryüzünde 

medeniyet kurabilmesi için gerekli olan haklar, insanlık vasfı 

kavramıyla insan hakları doktrinine daha sağlam bir şekilde yer 

bulabilir. 

İnsan hakları kavramının evrensellik iddiasına rağmen, 

insanlık cinsine ait maslahatlar kavramı, uygulamada belirli 

oranda yerelliğe ve farklı yorumlamalara açıktır. Kavramın bu 

niteliği, düşünülenin aksine insan hakları kavramının 

yerelleşmesinden daha çok içselleştirilmiş bir evrenselliğe 

ulaşmasına katkı sunabilecek yapıdadır. Özellikle seküler bir 

felsefi arka planla açıklanan insan haklarının farklı inanç ve 

kültür yapısına sahip toplumlarda endişe ile karşılanmasına yol 

açtığı bilinmektedir. Bu endişeleri giderecek şekilde formüle 

edilmiş ve “insanlık vasfı”yla talep edilip “insanlık cinsinin 

maslahatını” içeren insan hakları söylemi güven telkin edici 

olabilir. Bu yaklaşımla insan hakları, din, ahlak, siyaset, ekonomi, 

sanat vs. gibi temel alanlarda ortaya konulan düşünce, davranış 

ve işlere bir değer olarak müdahil olabilir. 



 

 

697 

3. İnsan Haklarının İslam Hukuku Metodolojisine (Fıkıh 

Usulü) Taşınma İmkânı 

İslam’ın temel kaynakları, Hz. Peygamber ve Raşit 

halifeler döneminden başlayarak devam eden tarihsel uygulama 

ve İslam fıkhı içerisinde yer alan doktrinel birikim, İslam 

medeniyeti içerisinden insan hakları hakkında zengin bir 

malzemenin bulunduğunu göstermektedir.31 Bu malzemeyi 

kuramsal bir çalışmaya konu edip bir insan hakları teorisi 

üretmek önceki çalışmalarımızın bize gösterdiği bir sonuç olarak 

mümkün görünmektedir. Şimdi bu teoriyi fıkıh usulünün 

araştırma konusu arasına taşımanın imkanını sormak istiyoruz?  

Bu soruya cevap vermeden önce ifade etmek gerekir ki 

fıkıh usulü, içtihadın kaynak ve yöntemlerini inceleyen bir ilim 

olduğu kadar İslam dini ve hukuku hakkında bütüncül bir 

kavrayış geliştirmeyi de hedeflemektedir. Tikel nasslardan 

hüküm çıkarmak için gerekli olan beyan yollarını kristalize 

etmeye çalıştığı gibi nassların bütüncül bir okuyuşa tabi tutularak 

üst maksatları ortaya koymayı da hedeflemiştir. Bu yönüyle fıkıh 

usulü geliş dönemi boyunca ihtiyaç duyulan teorik konuları 

kapsamına alarak mevcut klasik biçimine ulaşmıştır. Bugün fıkıh 

usulünün son şeklini aldığı ve yeni araştırma konularını 

kapsamına almayacağına dair yaygın bir algı bulunsa da bunun 

geçerli bir kanı olduğunu söylemek mümkün görünmemektedir. 

Fıkıh usulünün yaşayan bir ilim dalı olarak kalabilmesi, yeni 

usulî problemleri ve yaklaşımları bünyesinde tartışmayı gerekli 

kılmaktadır. 

İnsan haklarının şer’î hükmün anlaşılması 

genişletilmesinde herhangi bir rolünün bulunup bulunamayacağı 

elbette tartışılabilir ve tartışılmalıdır. İslami ilimler arasında bu 

tartışmanın sürdürülebileceği bir ilim disiplini varsa, bu disiplin 

fıkıh usulünden başkası olamaz. Çünkü bir değer olarak insan 

hakları müstakil bir delil olarak itibar görecekse veya bir delilin 

                                                           
31 Kahraman, Özel Hayatın Gizliliği, s. 37. 



 

 

698 

kapsamı içersinde mütalaa edilecekse ya da tümden 

reddedilecekse bu işlemin fıkıh usulü ilmi içersinde yapılması 

gerekmektedir. Bu tartışmanın sürdürüleceği başka bir İslam ilmi 

olmadığı gibi, böyle bir tartışma olmadan insan haklarıyla İslam 

arasında kurulacak ilişkilerin tamamı da bilimsel olmaktan ziyade 

konjonktürel olacaktır. Sahici bir tefekkürün ortaya çıkması 

mümkün olmayacaktır. 

Bilindiği üzere fıkıh usulünde bir konuyu tartışmak bir 

şer’î hükmü açıklamak veya bir şer’î hükme ulaşmak için 

başvurulabilecek bir kaynak veya delil oluşunu belirginleştirmek 

demektir. Bunun yolu, kaynak veya yöntem olarak sisteme dâhil 

olacak bilgi aracının meşruiyetinin ve kaynak değerinin tespit 

edilmesi ve daha sonra bütün içerisindeki işlevinin 

belirginleştirilmesidir. Bu bağlamda insan haklarının, şer’î 

hükümleri anlama, sonradan ortaya çıkan meselelerin açıklığa 

kavuşturma ve mevcut hükümlerin sağlamasını yapma 

bakımından işlevsel kılınma imkânı bulunmakta mıdır? Bu 

sorunun cevabı, insan hakları kavramının İslam tarafından 

himaye edilen bir değer olup olamayacağına karar vermekten 

geçmektedir. Bunun için ise insan haklarının fıkhın hüküm 

çıkarma (istinbât) metotlarından biri veya birkaçı ile 

ilişkilendirilmesi ya da yeni bir istinbât metodu (delil) olduğunun 

gösterilmesi gerekmektedir. 

Eğer insan haklarının bir kavram olarak fıkıh usulüne 

girmesi veya füru fıkıhta İslam insan hakları hukukunun 

teşekkülü söz konusu olacaksa bu, İslam hukukunun oluşumu ve 

gelişmesinde olduğu gibi nassların lafız ve maksatlarının tespiti 

yoluyla gerçekleşecektir. İstihsan, maslahatı- mürsele gibi tikel 

deliller ve daha sonra mekâsıdu’ş-şeria gibi tümel deliller fıkıh 

usulünde nasıl tabii gelişimi içerisinde kendilerine yer bulduysa, 

sınır ve çerçevesi çizilen insan hakları kavramı da kendisine 

uygun bir yer bulacaktır. Bu fıkhın ve usulünün gelişimini 

sürdürmesiyle ilgilidir.  
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Öncelikle İslam medeniyetinin kurucu ilmi olan fıkhın 

kendine özgü kavram ve sistemiyle insan cinsine ait maslahatları 

himaye ettiğini kabul etmemiz gerekmektedir. İslam’ın insanların 

iki cihan mutluluğu (saadeti dâreyn) için geldiği hatırdan 

çıkarılmamalıdır. Bu amacın gerçekleşmesi mükellefe rehberlik 

eden bilginin üretilmesini gerektirir. İhtiyaç duyulan bütün bilgi 

doğrudan nassların lafızlarından elde edilemeyebilir. Hükümlerin 

doğrudan bir nassa bağlanamadığı durumlarda nasslardan elde 

edilen ilkeler ile fıkhi tefekkürü sürdürmek fıkıh usulünün 

sağladığı imkânlar arasındadır. Bu bağlamda insanın şerefini, 

insana yapılan ikramı ve misyonunu doğrudan kitap ve sünnetle 

göstermek mümkünse de, insan haklarının fıkhi düşünüşün 

konusu haline gelmesi değer/delil olmasını gerektirir. Bunun için 

insan hakları ya müstakil bir değer/delil olmalı yada bir 

değer/delilin içerisinde yer edinebilmelidir.  

İnsan hakları kavramının “mesâlih-i mürsele” ve “sedd-i 

zerâi’” delilleri üzerinden fıkıh usûlüyle irtibatlandırılmaya 

çalışılabilir. Fıkıh usulü sistemi içerisinde bir kaynak olan 

mesâlih-i mürsele, insana ait korunan (muteber) menfaatleri, bir 

yöntem olan sedd-i zerâi’ ise korunan menfaatlerin çiğnenmesini 

engelleyici işleve sahiptir. Bu yöntemlerde insanın maslahatının 

bir değer olarak yer aldığı söylenebilir. Mesâlih-i mürsele delili, 

insanlık cinsiyle irtibatlanan genel yararların (muteber) 

korunmasında işlevsel olabilir. Ancak insan hakları kavramının 

mesâlih-i mürsele delili üzerinden fıkıh usulüne alınması bir 

insan hakları kuramı geliştirmeye imkân vermez. İnsan cinsine 

dönük üst perspektifler oluşturmaya katkı sağlamaz. İnsana ait 

temel hakların muteber maslahatlar bütününe dahil edilmesi 

mümkün olsa da muteber maslahatlara fazla yük bindirilmiş 

oldur. İçtihadi hükümlerin doğurduğu sonuçların insan hakları 

bakımından denetlenmesi için uygun bir alan açmaz.  

İnsan hakları bir değer olarak sedd-i zerâi’ delili içerisinde 

bir kısım yönleriyle ele alınabilir. İnsanlık vasfı için tehdi 

oluşturan bazı durumlar bu delilin verdiği ufuk içerisinde çeşitli 

değerlendirmelere konu edilebilir. İnsanlık vasfını tehdit eden 
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bazı uygulamalar bu kapsamda hükme bağlanabilir. Fakat sedd-i 

zerâi’ delili insan haklarını bazı hususlarda bir kriter olarak 

kullanmaya imkan verse de bu delilin esas kullanılış amacı 

hukuki kuralın korunmasına dönüktür. Bu bakımdan daraltıcı ve 

aşırı kuşkuya dayalı bir yaklaşımla uygulanması halinde insan 

haklarını kısıtlayıcı bir işlev kazanması mümkün görünmektedir. 

İnsan haklarının fıkıh usulüyle irtibatının en uygun 

zemini, Şâtıbî (ö.790/1388)’nin ısrarla üzerinde durduğu “istikra” 

yöntemiyle ulaşılan genel sonuçlardır. Bu yöntem, doğrudan tikel 

bir nass referans gösterilmeden, birçok nassın delaletinden 

tümevarım yoluyla temel değerlere ulaşmayı hedeflemektedir. Bu 

temel değerler sabit olduktan sonra doğrudan bir nassa 

bağlanamayan meseleler bu değerler yoluyla açıklığa 

kavuşturulabilmektedir. Bu çabanın ortaya koyduğu en üst 

değerler, mekâsidu’ş-şeria ve “zârurât-ı hamse” olarak da 

adlandırılan “din, nefs, nesil, mal ve aklın” korunmasıdır. Bu 

maksatlar doğrudan tikel nasslardan değil, vahyin, tümevarım 

(istikra) yoluyla okunmasıyla elde edilmiş olması bakımından en 

üst değerleri oluşturmaktadır. Bu değerlere adalet gibi başka 

değerlerin eklenip eklenemeyeceği klasik dönemde de 

günümüzde de bazı tartışmalara konu olmuştur. Bununla birlikte 

ortaya konulan bu beş değerin korunup fiilen yararlanılır 

olabilmesi için adalet, hürriyet ve malikiyet gibi diğer haklarla 

desteklenmesi gerektiği açıktır. Diğer bir ifadeyle insanlık 

vasfının gerekli kıldığı beş temel değerinin, yine insanlık vasfının 

gerektirdiği destekleyici haklar olmadan yaşanılır kılınması 

mümkün değildir. 

Beş temel zaruri mekasıd/maslahata yakından 

bakıldığında insanlık vasfına bağlanabilen bütün maslahatları 

içerecek esnekliğe sahip olduğu görülmektedir. Bu hakların 

merkezini oluşturduğu bir insan hakları teorisi, insanlık vasfının 

bu hakların her biriyle irtibatı kurulabilen taleplerini haklar 

kümesi içerisinde toplayabilecektir. Bu şekilde çatısı çakılan bir 

insan hakları kuramının kapsamı ve içerdiği değerlerin hangi 

ölçülere göre belirlendiği de açıklık kazanmış olacaktır. 
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Mekasıd teorisine öncülük eden Cüveyni, Gazâlî, İz b. 

Abdisselâm ve Karâfî gibi fıkıh usulcüleri ve bunu daha 

sistematik hale getiren Şâtıbî bir insan hakları teorisi 

geliştirmediler. Böyle bir düşünceleri de yoktu. Onlar Şârî’in din 

vazederken gözettiği üst amacı ve hükümlerin bu amaçla olan 

irtibatını araştırmışlardı. Bu sebeple Şâtıbî tarafından 

olgunlaştırılan mekasıd teorisi, maksatları merkeze alan bir 

hükümler hiyerarşisi üzerine kurulmuştur. Mekâsidu’ş-şeria 

olarak adlandırdığı “din, nefs, nesil, mal ve akl”ı koruyan “ibkaî” 

ve “imhâî” nitelikte  emir ve yasaklar bulunmaktadır. Örneğin bir 

genel maksat olarak dinin korunması için ibadetler ibkâî 

niteliktedir. Çünkü din olumlu bir eylem niteliğindeki ibadetler 

yoluyla derinleşir ve içselleşir. İmhâî nitelikte olanlar ise temel 

maksada yönelen zararlı fiilleri yasaklamak türündendir. Bu 

bakımdan din hususunda yapılacak baskı (fitne) yasaklanmıştır. 

Yaşama hakkına karşılık gelen nefs, beslenme, barınma gibi ibkâî 

nitelikteki diğer hükümleri gerekli kılar. Öldürme ve müessir 

fiillerin yasak olması gibi “imhâî” nitelikli düzenlemeler ile 

tecavüzlerden korunur. Bu yapısıyla mekâsıd teorisi, ahkâmın 

hiyerarşik bir bütünlük oluşturacak şekilde ilişkili olduğu 

düşüncesine dayalıdır. Temel maksatlardan her birinin 

muhafazası için bir kısmı edayı, bir kısmı terki gerektiren zaruri, 

hâcî ve tahsinî düzeyde hükümler bulunmaktadır.32 

Bu teoride, bütün şer’î hükümler geliştirici (ibkâî) veya 

koruyucu (imhâî) vasıflarıyla beş temel maksadı gerçekleştirmek 

üzere dizayn edilmiştir. Bu yönüyle beş zorunlu maksat, üst 

değerleri oluşturmaktadır. Esasen mekâsıd kavramı, hedeflenen 

şeyin değer niteliğine işaret etmektedir. Şer’î hükümlerin, 

hakların da olan maslahatları koruduğu tespitinden hareket 

edilerek ve en üstün mekasıdın en üstün maslahatı hedeflediği 

göz önünde bulundurulduğunda mekasıd kuramından mekasıd 

hak kuramına geçiş sağlanabilir. En üstün maksatların insanlık 

vasfıyla ilişkisi dikkate alındığından ise değer merkezli bir insan 

                                                           
32 Geniş bilgi için bkz.: Birsin, İnsan Hakları Kuramı, s. 137 vd. 
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hakları kuramına ulaşmak mümkün hale gelmektedir. Bu kuram, 

mekâsıd insan hakları kuramı olarak adlandırılabilir. 

Mekasıd kuramının bir insan hakları kuramına evrilmesi 

yoluyla fıkıh usulü içerisinde kapsam ve çerçevesinin tartışılması, 

içtihat faaliyetine yeni bir açılım sağlayacaktır. Bu açılımın ilk 

kısmı düşünme şekliyle ilgili olacaktır. Meseleleri kazuistik 

yapıda ele almaya eğilimli klasik fıkıh aklının meseleleri genel 

teoriler içerisinde tartışmaya çalışan bir akla dönüştürülmesine 

katkısı olacaktır. İnsan haklarının mekasıd kuramı bağlamında 

fıkıh usulüne, dolayısıyla fıkhi tefekküre katılması içtihadi 

hükümlerin genel maksatlara uyum ve sonuçları bakımından 

değerlendirilmesini mümkün kılabilecektir. İçtihadi hükümlerin 

bir tür sağlaması yapılabilecektir. İçtihadi hükümlerin insanlık 

vasfıyla doğrudan ilişkili hususlarda geliştirici mi olduğu yoksa 

engelleyici bir rol mü üstlendiği takip edilebilecektir. Bir 

içtihadın insanlık vasfına ilişkin bir hakkı kısıtlayıcı nitelikte 

olmaması gerektiği ve eğer kısıtlanacaksa bunun gereklilik, 

geçicilik ve ölçülülük kriterler çerçevesini aşmaması gerektiği 

gibi önemli açılımlar sağlayacaktır. 

4. Sonuç 

İnsan hakları kavramı, kamu ve özel hukukta ifade edilen 

hak kavramıyla ilişkilidir. İnsan haklarının hukuki himayeye 

kavuşanları insan hakkı olma vasfını kaybetmese de artık hukuki 

hak vasfı kazanmışlardır. İnsan hakları daima ahlaki bir hak 

olarak hukuki hakları aşan bir ideali temsil eder. 

İnsan hakları kavramı, farklı formlarda ifade edilse de 

evrensel bir değer olup bütün medeni toplumların ortak malıdır. 

Batı toplumlarında ortaya çıkan kavramsallaştırma, doğal hukuk 

ve doğal haklar şeklinde gelişmiştir. Daha sonraki dönemde insan 

doğası, insan ihtiyaçları, insanın ahlaki doğası ve yetenekleriyle 

temellendirilmiş olsa da doğal hukuk ile olan bağını korumuştur. 

Felsefi, etik ve pedagojik boyutları bulunan değerlerlerle 

karşılaştırıldığında insan haklarının bir şemsiye değer olduğu ve 
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insan türüne dönen maslahatları korumaya dönük değerleri bir 

araya topladığı görülmüştür. Bu durumun insanlığı bir değere 

dönüştürdüğü tespit edilmiş fakat insanlık kavramının mahiyeti 

üzerinde bazı tartışma alanlarının olabileceği saptanmıştır. Bu 

noktada tıkanıklığı aşmak için insanlık vasfı kavramından 

yararlanılabileceği önerilmiştir.  

İslam hukuk metodolojisinde insan haklarının mekâsıdu’ş-

şerîa ana başlığı altında tartışılması ve mekâsıd hak kuramı 

noktasından hareketle özgün bir insan hakları modelinin 

geliştirilebileceği görülmüştür.  

İslam hukuku ve metodolojisi bakımından insan hakları 

kavramının çeşitli imkânlar sunabileceği tespit edilmiştir. Bu 

bağlamda kazuistik nitelikteki klasik fikhi tefekkürden kuramsal 

araştırmaların yolunu açacak teorik tefekküre yönelmeye, içtihadi 

hükümlerin amaç ve sonuç değerlendirmesine tabi tutmaya ve 

nihayet insanlık vasfına dayanan taleplerin fıkıh sistemi içerisine 

daha güçlü girmesine katkı sunacağı değerlendirilmiştir. 
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İSLAM’DA İNSAN HAKLARININ TEORİK ZEMİNİ VAR 

MIDIR? 

-İSLAM DÜŞÜNCESİNDE REEL-İDEAL GERİLİMİ 

ARASINDA İNSAN HAKLARI TEOREMİ- 

 

Doç. Dr. Murat ŞİMŞEK* 

Özet 

 

İslam düşüncesinde insan haklarının teorik zemini hangi 

ilke ve metodolojilere dayanır? Mevcut anlayışın etik değerler ve 

temel kavramlar bağlamında eleştirisi ve İslam açısından 

alternatif bakış açısının geliştirilmesi bu yazının temel konusudur. 

İslam düşüncesinde insan haklarını üç temel ilke ve metodoloji 

çerçevesinde ele almak gerekir. Bunlar tevhid-adalet-irfan 

ilkeleridir. Tevhidi kelam metodolojisi temsil eder. Bu bakımdan 

insan hakları, tanrı tarafından ihsan edilmiş bir veri olarak 

görülür. İslam’da insan hakları bir (/asgarî) ölçüye kadar ilâhî 

otoritenin belirlemesine tabi görülmüştür. İnsan haklarını bireyin 

kendi seçme özgürlüğüne veya toplumların kültürel tercihlerine 

bırakan, ya da sadece modern bilimin verilerine mahkûm eden 

yaklaşımların aksine İslam düşüncesinde insan hakları bir 

metafizik çerçeveye sahiptir. Bu metafizik referanslarla 

temellendirilen insan hakları öğretisi verili bir bilgi (vahiy) ön 

kabulünü (imân) içermektedir. Her şeyin dünyevi referanslarla 

açıklandığı modern bilimin aksine, iyi ve kötünün (husün-kubuh) 

belirlenmesinde insanüstü bir belirleyiciye dayanma düşüncesi 

hala geçerliliğini korumaktadır. Bilimlerin ilkelerini bir üst 

bilimden almalarında olduğu gibi insan haklarının temelini de 

önceden verili bir alanda kurulu önermelerden (metafizik) alması 

akıldışı sayılamaz. Ayrıca bu yaklaşım aklı, bireysel ve toplumsal 

tecrübeyi göz ardı etmeyi de gerekli kılmamaktadır. Adalet 

ilkesini ise fıkıh metodolojisi temsil eder. Fıkıh teorisi 

bakımından insan hakları hak ve sorumluluk dengesi 

çerçevesinde ele alınmaktadır. Nitekim Ebû Hanîfe fıkhı, kişinin 
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hak ve sorumluluklarını bilmesi olarak tanımlamıştır. Fukahaya 

göre ilk sözleşme, Yaratıcı’nın insanı muhatap aldığını beyan 

ettiği ahittir. Bu da Kur’ân’daki “İlk Ahit’e (Araf, 172) dayanır. 

Fıkıh usulünde hitabın sonucu olan sorumluluk bir emanet olarak 

görülür. Bu emanet insana verilen akıl ve zimmete bağlanmıştır. 

Dolayısıyla özgürlük, dokunulmazlık ve mülkiyet haklarının 

tamamı bu akıl ve zimmete dayanır. Hatta Hanefi usûlcülere göre 

insanı diğer canlılardan ayıran sadece akıl olmayıp aynı zamanda 

sorumluluk sahibi yani hak ve vazifelere ehil olmasıdır. İrfan 

ilkesini tasavvuf metodolojisi temsil eder. Bu bağlamda meseleye 

bakıldığında ise insan merkezli bir düşünce vardır ve burada 

“yaratılanı Yaratan’dan ötürü sevme” ilkesi hâkimdir. İslam 

geleneğinde varlık, vasıftan üstündür. Bir anlamda varlık, 

niteliğin önündedir. Yani temel üstünlük var olmaktır. İslam 

geleneğinde insan varlık bakımından diğer canlılardan üstündür; 

ama insan, insandan insan olmak bakımından üstün değildir. 

Ancak taşıdığı vasıflarıyla mesela taşıdığı erdem, ahlak vb. 

değerlerle üstün olabilir. İslam irfan geleneğinde iyi vasıflar lütuf 

kabul edilmiştir. Ancak bunlar “hal”dirler yani değişkendirler. 

Bunun aksine Yahudi, Yahudiliği bir kimlik kabul eder ve 

üstünlüğü ona bağlar. Bir Yahudi diğer insanlardan hiçbir vasfa 

gerek kalmadan varlık bakımından üstün sayılır. Bu üç ilkenin de 

sonuç olarak ulaşmak istediği nokta insana varoluşta bulunduğu 

hakiki yeri göstermenin yanında metafizik ve sosyal güvenin 

tesisi ile kendilik bilincinin farkına varmasını sağlamaktır. 

 

IS THERE A THEORETICAL BACKGROUND TO 

HUMAN RIGHTS IN ISLAM? 

- HUMAN RIGHTS THEOREM BETWEEN REAL-IDEAL 

TENSION IN ISLAMIC THOUGHT- 

Abstract 
On which principles and methodologies are based the 

theoretical background for human rights in Islamic studies? 

Criticism of the current understanding of ethical values and basic 

concepts and the development of an alternative concept of Islam 
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are the main subjects of this paper. Human rights in Islamic 

studies should be considered within the framework of three basic 

principles and methodologies. These are the principles of 

tawheed-justice-gnostic (irfan). As Tawheed, kelam represents 

methodology, Tawheed is represented by the kalam methodology. 

In this respect, human rights are seen as a grace bestowed by 

God. Human rights in Islam have been subject to the 

determination of a divine authority to the (minimum) measure. 

Human rights incorporate a metaphysical framework in Islamic 

thought, as opposed to approaches that leave human rights to the 

individual’s freedom of choice, or to the cultural preferences of 

societies, or only to the data of modern science. The doctrine of 

human rights, based on these metaphysical references, includes a 

preliminary acceptance of a given knowledge (revelation). In 

contrast to modern science, where everything is explained by 

worldly references, the idea of relying on a superhuman 

determinant in determining good and evil (husun-kubuh) still 

remains valid. It is not irrational to take the basis of human rights 

from the propositions (metaphysics) established in a given area, 

as sciences take their principles from a higher unit. In addition, 

this approach does not entail ignoring the mind, the individual 

and social experience. The principle of justice represents the 

methodology of fiqh. In terms of the fiqh theory, human rights 

are dealt with within the balance of rights and responsibilities. In 

fact, Abu Hanifah described the jurisprudence as knowing his 

rights and responsibilities. According to the Fukahah, the first 

contract is a judgment that the Creator declares that he is 

addressing man. This is based on the First Testament (Araf, 172) 

in the Qur’an. The responsibility in the usul al-fiqh is seen as a 

trust. This trust is attached to the mind and zimmah given to man. 

Therefore, all of the rights of liberty, immunity and property are 

based on this mind and zimmah. In fact, according to Hanafi 

scholars, it is not only the mind that separates man from other 

living things, but also it is responsible for showing man how to be 

competent for his rights and duties. The principle of irfan 

represents the methodology of Sufism. In this context, there is a 
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human-centered thought and here, the principle of loving the 

creature because of the Creator is dominant. In Islamic tradition, 

existence is superior to quality. In a sense, being exceeds quality. 

So the basic advantage is to exist. In the Islamic tradition, it is 

superior to other creatures in terms of human being; but human 

beings are not superior to other human beings. In the tradition of 

Islamic wisdom, good qualifications were accepted. However, 

they are so variable. On the contrary, the Jew accepts Judaism as 

an identity and connects themselves with it. A Jew is considered 

superior in terms of existence with no need for other people. The 

end result of these three principles is to show the real place where 

people exist in terms of existence. In addition, the metaphysical 

and social trust of people to realize the awareness of self-

awareness. 

 

Giriş 

Hz. Ali şöyle demiştir: “Allah, nereden gelip (min eyne) 

nereye gittiğini (ilâ eyne) bilen… kişiye rahmet etsin.”1 Osmanlı 

âlimi Mustafa Hocazade (ö. 893/1488) Hz. Ali’nin bu sözüne 

dayanarak ve buna bir de “nerede olduğunu bilme”yi ilave 

ederek, insanoğlunun en önemli kaygısının “yer idrâki” sorunu 

olduğunu belirtir. Ona göre bunlar kökenin (nereden’in) bilgisi 

(ilmu min eyne); son’un (nereye’nin) bilgisi (ilmu ilâ eyne); 

ikisinin arasında-olan’ın yani nerede’nin bilgisidir (ilmu fî eyne). 

İşte İslam düşüncesinde bu durum mebde-maaş-mead ilişkisi 

olarak tezahür etmiştir.2 İnsanı ve haklarını bilmek, insanın idrak 

çabasını ve arayışını kavramakla ilintilidir.   

Bu yazının amacı, insan hakları teorisinin klasik İslam 

bilimlerindeki temellerini ortaya koymaktır. Böylece modern 

dönemde kavramsallaşmış olan insan hakları teorisinin nazari 

anlamda klasik İslam dönemlerinde nelere tekabül ettiği 

                                                           
1 Ebû Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Süleyman Kâfiyeci, Neşâtü’s-sudûr 

fî şerhi kitâbi’l-Ferah ve’s-surûr, thk. Hasan Özer, Beyrut: Dâru İbn Hazm, 

1432/2011, s. 111.  
2 İhsan Fazlıoğlu, Fuzulî Ne Demek İstedi?, İstanbul: Papersense, 2014, s. 88. 
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irdelenecektir. Burada konu sosyolojik tahlillerden ziyade 

metodolojik perspektiften ele alınacaktır. Bu minvalde İslami 

ilimlerin, bilim dalı (science) halinde tekâmül eden metodolojik 

yönteme sahip fıkıh, kelam ve tasavvuf bilimleri açısından insan 

haklarının bir yansıması gösterilecektir. 

 Bu yazının eleştirel muhatabı ise modern insan hakları 

düşüncesini nass merkezli olarak tikel ayet ve hadisler üzerinden 

meşrulaştırmayı benimseyen çağdaş İslam düşüncesidir. Bu 

tikelci yaklaşımla her konuda olduğu gibi insan hakları 

konusunda da kayda değer bir şeyler söylemek mümkün 

gözükmemektedir. Bunun aksine önerimiz insan hakları vb. diğer 

modern kavramların klasik dönemde karşılık geldikleri teorik 

zeminleri bulup ona göre İslam düşüncesi içirişindeki yerini tespit 

ederek yol almaktır. Nitekim birçok diğer konuda olduğu gibi 

insan hakları da tek bir veçhesi bulunan bir konu değildir. İnsan 

haklarını sadece hukuk, sadece sosyoloji, sadece psikoloji veya 

sadece toplum ve tarih merkezli okumak doğru olmadığı gibi, 

İslam düşüncesi bakımından da sadece fıkıh, sadece kelam veya 

sadece tasavvuf merkezli okumak doğru sonuçlar vermeyecektir. 

Bunun aksine her bir bilim dalının katkı sağlayacağı 

interdisipliner bir yaklaşım benimsemek isabetli olacaktır. Bu 

sebeple bu yazıda İslami ilimlerin metodolojik üç temel bilim dalı 

üzerinden insan haklarının teorik zemini araştırılmıştır. 

 

I. İslami İlimler ve İnsan Hakları 

Hanefî usûlcüsü Fahrülislam el-Pezdevî (ö. 482/1089) 

şer’î ilimleri kastederek ilimleri (1) tevhîd ve sıfat ilmi ile (2) 

şerâi’ ve ahkâm ilmi şeklinde ikiye ayırıp, birincisinde Kitâb ve 

sünnete bağlı olduklarını ve de Ebû Hanîfe ve diğer büyük 

imâmların yolundan gittiklerini, ikincisinin ise füru fıkıh ilmi 

olduğunu ve onun da (2a) doğrudan meşru kılınmış bilgiler, (2b) 

nasların manalarından ve usûlün fürua uygulanmasından elde 

edilen bilgiler ve de (2c) bunların uygulanmasıyla ortaya çıkan 
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amel olmak üzere üç kısma ayrıldığını belirtir.3 Nitekim 

Adudüddin Îcî  (ö. 756/1355) de, dinî kaynaktan elde edilen 

hükümleri ikiye ayırmaktadır. Birincisi, kelâm ilmi bünyesinde 

toplanan itikâdî ve aslî hükümler; ikincisi ise fıkıh ilminde tedvîn 

edilen uygulamaya yönelik olan amelî-fer’î hükümlerdir.4  

İslâm düşünce tarihinde metodolojisi bulunan üç temel 

İslâmî ilim ortaya çıkmıştır: Fıkıh-Kelâm-Tasavvuf. Bunların 

dışındakiler kaynak mahiyetindeki ilimler olup temelde dil, tarih 

ve rivayet ilimlerinin birer parçasıdırlar. İslâmî ilimlerin 

meşruiyetlerini kazanma süreçleri zamansal olarak farklılık arz 

eder. Temel İslâmî ilimlerin, İslâm düşünce tarihinde kendilerine 

yer bulma serüvenleri kanaatimizce Fıkıh-Kelâm-Tasavvuf 

sıralamasına göre olmuştur. Bunları temellendiren ve meşruiyet 

zeminlerini oluşturan şey ise icmâdır. Şimdi bu metodolojilere ve 

bunlar çerçevesinde insan haklarının hangi bağlamlarda yer 

alabileceği konusuna geçebiliriz. 

 

A. Fıkıh ve İnsan Hakları 

Kısmen metaforik bir anlatımla İslâm düşüncesinde 

ilimlerin ortaya çıkışını şu şekilde izah edebiliriz. İslâm bilim 

tarihinde ilk önce fıkıh ilmi kendine bir meşruiyet zemini 

bulmuştur. Sünneti temsil yetkisinin kendinde olduğunu ileri 

süren fukaha, vahye ve peygamber uygulamasına dayalı İslâm 

düşüncesini metodolojik ve tutarlı izahı temsil ettiğini iddia etti. 

Ancak bir zaman sonra bir itirazla karşı karşıya kaldı. O da klasik 

literatürde “re’y” tartışması olarak isimlendirilen asli deliller 

(nass) yanında kıyasa yer vermenin dayanağı problemiydi. İşte 

tam bu noktada icmâ devreye girerek haber-i vâhidin dinin amel 

kısmında delil olduğu üzerinde ümmet ittifak ettiği gibi, kıyasın 

da dinde meşru bir yöntem / delil olduğunda icma etti. Re’y 

üzerinde cereyan eden tartışma esasında tikel kıyaslar konusunda 

                                                           
3 Ebü’l-’Usr el-Pezdevî, Kenzü’l-vusûl (Keşfü’l-esrâr ile birlikte), Beyrut: 

Dâru’l-kütübi’l-’ilmiyy, 1418/1997, I, 15-24. 
4 Seyyid Şerif Cürcânî, Şerhu’l-Mevâkıf li-’Adudiddîn el-Îcî, Beyrut: Dâru’l-

kütübi’l-’ilmiyye, 1419/1998,  I, 43-44. 
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değildi. O zaten Hz. Peygamber zamanında varlığına deliller 

bulunabilen, sahabe ve tabiin tarafından itirazsız şekilde 

kullanılan bir yöntemdi. Burada asıl tartışma, ehl-i re’yi temsilen 

Ebû Hanîfe kıyası sistemleştirdiğinde yani tümel/külli kıyası 

kullanmaya başladığında ortaya çıktı. İşte ümmetin icmâıyla 

kıyas dinde meşruiyet kazanınca fıkıh, Ebû Hanîfe tarafından 

sistemleştirilerek bir bilim dalı haline getirildi. Dolayısıyla fıkhın 

İslâm düşüncesindeki meşruiyeti hicri ikinci asırda kesinleşti ve 

diğer iki metodolojiye göre öncelik arz etti. İlmin içine, vahiy ve 

sünnetle birlikte fıkhın (re’y / kıyas) da dâhil edilmesi, 

öncekilerin terki anlamına gelmedi.  

Şimdi burada fıkıh metodolojisinde insana bakış 

üzerinden insan haklarının teorik zeminine geçebiliriz. İlk önce 

fıkhın kurucusu tarafından yapılan tanımından başlayabiliriz. Ebû 

Hanîfe’ye göre fıkıh “kişinin hak ve sorumluluklarını bilmesi” 

olarak tanımlanır. Muhtemelen Ebû Hanîfe’nin fark ettiği şey, iyi, 

doğru ve güzelin diğer toplumlarda da var olabildiğiydi. 

Dolayısıyla bunları akıl tartışmaları çerçevesinde İslami 

perspektifle evrensel değerlere taşımak gerekmekteydi. Bu, fıkhın 

en büyük başarılarından biri olarak nitelenebilir. 

Fıkhın içinde insan haklarını iki şeyde aramak gerekir. İlki 

insana bakışı, ikincisi ise adalet düşüncesi. Fıkhı, hem teorik, 

hem tarihsel olarak salt hukuk veya salt teklif olarak okumak 

isabetli bir bakış açısı değildir. Öncelikle fıkıh kurucu tanımında 

olduğu üzere hak ve sorumluluk dengesini esas almakta, bununla 

birlikte metafizik imaları her zaman taşımaya devam etmektedir. 

Fıkhı diğer hukuk sistemlerinden ayıran en temel vasıflardan biri 

de bu yönüdür. 

Fıkıh ilminde insan üzerine tahliller genelde fıkıh usulü 

alanındaki yükümlülük (mahkûm aleyh) bahsindeki bireysel 

sorumluluk kuramı çerçevesinde ele alınır. Burada yükümlülüğün 

meşruiyeti izah edilirken metafizik temeli gündeme alınarak 

varlık anlayışını da dikkate alan bir açıklama getirilir. Buna göre 

ilk sözleşme, Yaratıcı’nın insanı muhatap aldığını beyan ettiği 

ahittir. Bu da Kur’ân’daki “İlk Ahit”e (Araf, 172) dayanır. Fıkıh 

usulünde hitabın sonucu olan sorumluluk bir emanet olarak 
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görülür. Bu emanet insana verilen akıl ve zimmete bağlanmıştır. 

Dolayısıyla özgürlük, dokunulmazlık ve mülkiyet haklarının 

tamamı bu akıl ve zimmete dayanır. Hatta Hanefî usûlcülere göre 

insanı diğer canlılardan ayıran sadece akıl olmayıp aynı zamanda 

sorumluluk (zimmet) sahibi yani hak ve vazifelere ehil olmasıdır.5 

Bu izah insanın bireysel olarak Allah’ın hitabına muhatap 

olması bakımından böyledir. Ayrıca fıkhın toplumsal yönü de 

bulunmaktadır. Klasik füru fıkıh eserlerinin insan hayatını 

önceleyen ve insana ve varlığa ilişkin bakış açısını yansıtan fıkıh 

sistematiği özgün bir karaktere sahiptir. Nitekim kurucusu Ebû 

Hanîfe fıkhın konularını tertip ederken, öncelikle tanrıya karşı 

sorumlulukları (ibadetler: Temizlik, Namaz, Oruç, Zekat, Hac), 

ardından diğer insanlarla yakın ve uzak münasebetleri (aile/yakın 

ilişkiler; genel muamelat/uzak ilişkiler), birey ve topluma karşı 

sorumlulukları (suçlar ve cezalar) ve insan hayatının sona 

ermesinin ardından yapılacak işlemleri (vasiyet ve miras) nazar-ı 

itibara almıştır. Fıkhın ayrıca dünyada sosyal nizâmı tesis etmek 

ve sosyal güveni (el-emân) karşılamak amacına yönelik bir 

yönteminin (usûlü’l-fıkh) olduğu unutulmamalıdır. Bütün bu 

konu ve enstrümanlarıyla fıkıh adaleti gerçekleştirmeyi 

hedeflemektedir. 

İslam hukuk felsefesi bağlamında insan haklarına 

baktığımızda ise birkaç açıdan yansımayla karşılaşırız. Burada iki 

örnek vererek yetineceğiz. Bunlardan ilki insan hakları ve 

ihtiyaçları bağlamında İslam hukuk felsefesinin teorik izahıdır. 

                                                           
5 Asım Cüneyd Köksal, “Sorumluluğun Fıkhî Temelleri”, Sabah Ülkesi, sy. 50, 

2017, s. 44-47. Ayrıca fıkhın “ismet (insanın dokunulmazlığı prensibi), 

âdemiyetle (evrensel insan anlayışı)” teorisi üzerinden insan hakları yansıması 

için bk. Recep Şentürk, İnsan Hakları ve İslam: Sosyolojik ve Fıkhî 

Yaklaşımlar, İstanbul, İz Yayınları 2017, s. 16-28. İlahiyat alanında insan 

hakları üzerine yapılmış çalışmalar için bk. Saffet Köse, İslam Hukuku 

Açısından Din ve Vicdan Hürriyeti, İstanbul: İz Yayıncılık, 2003; Tevhit 

Ayengin, İslam ve İnsan Hakları Hukuki Temeller ve Çağdaş Yorumlar, 

Ankara: İlahiyat, 2007; Mustafa Yayla, İslam Hukukunda İnsan Hakları ve 

Eşitlik, Konya: Çizgi Kitabevi, 2011; Mehmet Birsin, İslam Hukukunda İnsan 

Hakları Kuramı, İstanbul: Düşün yayıncılık, 2012. 
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Şöyle ki, İslam geleneğinde Allah Teâlâ’nın, insan türüne olan 

özel inayetinin bir sonucu olarak, sosyal ihtiyaçlarını nasıl 

karşılayabileceğini fıtri bir ilhamla onlara öğretmiş olduğu kabul 

edilir. İnsana yapılan ilham, üstün varlık olması sebebiyle, diğer 

canlılara yapılandan farklı sayılır. İnsanın davranışları yeme, 

içmede olduğu gibi tabii saikler sonucu olabileceği gibi, şehirde 

düzenli bir hayat yaşamanın faydalı olduğunu düşünmede olduğu 

gibi re’y-i kullî sonucu da olabilir. Ayrıca insan ihtiyaçlarının 

tatmini yanında zarafet ve güzellikte arar. İnsan ihtiyaçları 

giderme yollarını taklit yoluyla öğrenebileceği gibi keşfederek de 

öğrenilebilir. Allah Tealâ yüce kitabında ihtiyaçların esaslarını ve 

onları giderme yollarını kullarına ilham ettiğini beyan etmiştir. 

Kur’an’ın getirdiği teklif, insanın tüm ihtiyaçlarını ve onların 

giderilme yollarını kapsamaktadır. Allah Teâla peygamberlik 

müessesi aracılığı ile bütün insanların ihtiyaçlarının giderilmesi 

önündeki zorlukların kaldırılmasını, amaçlamıştır.6 

İnsanın biyolojik isteklerini giderme ihtiyacı ve bu 

ihtiyaçların elde edilme yollarının bulunması, bazı sosyal kurum 

ve kuruluşların keşfini sağlamıştır. Mesela, insanın cinsel arzu ve 

istekleri onun aile kurumunu keşfini sağlamıştır. Bunun 

sonucunda insanoğlu birbirine ihtiyacı olduğunu anlamış ve ortak 

hareket etmenin gereğini keşfetmiştir. İnsanların birlikte 

yaşamaları ise, bir tertip ve düzeni gerektirmektedir. İşte hukuk 

burada ortaya çıkmaktadır. Bunun sonucu olarak insanın, başta 

yaratıcısına olmak üzere, kendisine, ailesine, çevresine, topluma 

ve genel manada tüm insanlığa karşı bazı görev ve sorumlulukları 

olduğu ortaya çıkıyor. Böylece hukukun temeli olan, birey-

toplum ilişkisine ışık tutulmuş olmaktadır. İnsan hakları bu 

alandaki bir denge ile korunmuş oluyor. Dinin amacının da 

insanlara ihtiyaçlarını giderme yollarını öğretmek, onların 

huzurlu ve mutlu yaşamalarını sağlamak olduğu düşünüldüğünde 

bu mutluluğa ulaşmanın ise gerekli araç ve şartların 

oluşturulmasına dayandığı görülmektedir. İnsan mutluluğa ancak 

                                                           
6 Dihlevî, a.g.e., s. 120. 



 

 

716 

dengeli olursa ulaşabilir. O denge de fıtrat’tır. İnsan fıtrata 

yanaştıkça dengeli olur.7 

İslam hukuk felsefesinde yer alan ikinci bir teorik zemin 

ise makâsıt teorisi çerçevesinde insan haklarının konumudur. 

Makâsıt, küllî bir bakışla dinin (İslâm’ın) temel gayelerini tespit 

ederek onlara yönelik tehditleri kaldırmak üzere konulan 

önlemleri beyan etmeyi amaçlayan bir teori olmuştur. İslâm’ın 

korumayı öngördüğü beş temel küllî esas, can (insan), din, akıl, 

nesil ve mal olarak tespit edilmiştir. Bunlar çoğunlukla kişi 

dokunulmazlığı ile ilgilidir. Avrupa İnsan Hakları Evrensel 

Beyannamesi’nde belirtilen “Hiç kimse özel hayatı, ailesi, 

meskeni veya yazışması hususlarında keyfi karışmalara, şeref ve 

şöhretine karşı tecavüzlere maruz bırakılamaz. Herkesin bu 

karışma ve tecavüzlere karşı kanun ile korunmaya hakkı vardır.” 

(md. 12) maddesindeki konulara karşılık gelir. 

Özel yaşama saygı, mahremiyet, özel hayatın gizliliğinin 

korunması vb. hukuki prensipler bu çerçevedeki hükümlerin 

felsefi temellerini oluştururlar. Örneğin İsnevî, et-Temhîd adlı 

eserinde istıshâb kaidesi çerçevesinde eşyada asıl durumun ne 

olduğunu tartışırken burada ilgili ilkeye dayalı üç ayrı kaidenin 

aynı anda değerlendirilmesi gereğine dikkat çekerek konunun 

sadece ibâha-i asliyye kaidesinden ibaret olmadığını göstermiş 

olur. İlgili kaideler şöyledir: (1) Menfaatlerde (el-menâfi’) asıl 

olan ibâhadır; (2) zararlı şeylerde (el-mazârr-mü’limâtü’l-kulûb) 

asıl olan haramlıktır; (3) ırzlarda (cinsel ve ailevî meselelerde) 

asıl olan haramlıktır.8 İsnevî’nin de işaret ettiği üzere cinsel ve 

aile ile ilgili hususlarda temel ilke haramlıktır (dokunulmazlıktır).  

Modern dönemde ortaya çıkan değişim olgusu hem kadın, 

hem de aile için çoğunlukla olumsuz sonuçlar doğurmuştur. 

Örneğin hukuk ahlak ilişkisi bakımında modern batı hukukunun 

                                                           
7 Murat Şimşek, “İslam Hukuk Felsefesi Açısından Şah veliyullah Dihlevî’de 

İrtifâk (Sosyo-Ekonomik GelişimAşamaları) Teorisi”, İslam Hukuku 

Araştırmaları Dergisi, 2010, sayı: 15, s. 
8 İsnevî, Ebû Muhammed Cemalüddîn Abdürrahim b. el-Hasan, et-Temhîd fî 

tahrîci’l-fürû’ ‘ale’l-usûl (thk. Muhammed Hasan İsmail), Beyrut 1425/2004, 

s. 599-602. 
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da çıkmazda kaldığı en temel sorunlardan biri cinsel tercih ve 

sapkınlıklardır. İnsan hakları bağlamında mutlak özgürlük 

iddiasına sahip batı düşüncesi, hukukun ahlaki zeminini zora 

sokan bir aşamaya gelmiştir. Klasik fıkıhta “birey ve tür olarak 

insana zarar veren hiçbir şey ahlaki olamaz” ilkesi vardır. Dinin 

korumayı amaçladığı beş unsurdan (din, can, akıl, nesil ve mal) 

üçü insanla ilgilidir ve onlar can, akıl ve nesildir. Neslin 

korunmasındaki zarûrî gaye insan türünün korunması ve 

devamlığıdır. Nitekim intihar da birey ve tür olarak insana zarar 

vermektedir ve toplumun korunması ilkesine aykırıdır.9 

 

B. Kelam ve İnsan Hakları 

Kelem metodolojisi çerçevesinde insan haklarının teorik 

temelleri üzerinde durmak için önce kısaca kelam ilmini 

serüvenine değinmek uygun olur. İslâm düşüncesinde fıkıhtan 

sonra meşruiyetini kazanan metodolojik ilim dalı kelâm olmuştur. 

İlk çıkışında kelâm bid’at görülmüş, İslâm düşüncesinde meşru 

bir yöntem olarak kabul edilmemişti. İslâm inancını dış saldırılara 

karşı muhafaza etmek maksadıyla kelâm metodolojisi 

kullanılarak Mutezile tarafından geliştirilen inanç esasları 

ümmetin geneli tarafından kabul görmeyince ümmetin büyük 

kısmını temsil eden ehlisünnet uleması hem dış fikri saldırılara 

hem de iç sapkın görüşlere karşı İslâm’ın ortayol inancını 

muhafaza edecek ve izah edecek bir kelâm yönteminin dinen 

meşru sayılması gerektiğinde icmâ etti. Bu yöntemle inanç 

esaslarının tespiti ve savunulması fikri gerçek meşruiyetini III. 

Hicri asrın sonu ve IV. Hicri asrın başlarında elde etti. Örneğin 

Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, ehlisünnet kelâmını sistemleştiren ilk 

kişi oldu. Tabi ki bu konuda Ebû Hanîfe’ye bağlılığını da açıkça 

beyan etti. 

                                                           
9 Bu konuda bk. Murat Şimşek, “Mahremiyetin Sınırlarını Belirleme ve 

Korumada Hukukun İşlevi: İslam Aile Hukuku Örneği”, Din Gelenek ve Ahlak 

Bağlamında Mahremiyet Algıları Sempozyumu (27-29 Mart 2015), 2016, cilt: 

I, s. 469-480. 
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İnsanın yaratıcı ile ilişkisini düzenlemeye yönelik olan 

imanî boyut zâhir bir takım şekilleri içerse de ilahî yönü ile 

ötelere uzanan bir gizemi de taşımaktadır. Dinlerin en önemli 

iddialarından biri insana güven vermektir. İnsandaki güven 

duygusunu karşılamada Tanrı ve ahiret inancı önemli bir yer 

tutar. Bu minvalde İslam düşüncesinde insanın iki yönlü ihtiyaç 

duyduğu güven arayışı iki yöntembilim ile karşılanmıştır. 

Bunlardan ilki yukarıda zikredilen sosyal güveni (el-emân) 

karşılayan usûlü’l-fıkh yöntemi; diğeri ise mebde ve maad 

konuları olan varlığın hakikati ve zaman mefhumuna yönelik 

metafizik güveni (el-îmân) karşılayan usûlü’d-dîn de denen 

kelam yöntemidir. 

Kelam metodolojisi bakımdan insan hakları, Allah 

tarafından ihsan edilmiş kabul edilir. İslam’da insan hakları bir 

ölçüye kadar ilâhî otoritenin belirlemesine tabi görülmüştür. 

İnsan haklarının belirlenmesini bireyin kendi seçme özgürlüğüne 

veya toplumların kültürel tercihlerine bırakan, ya da sadece 

modern bilimin verilerine mahkûm eden yaklaşımların aksine 

İslam düşüncesinde insan hakları bir metafizik çerçeveye sahiptir. 

Bu metafizik referanslarla temellendirilen insan hakları öğretisi 

verili bir bilgi (vahiy) ön kabulünü (imân) içermektedir. Her şeyin 

dünyevi referanslarla açıklandığı modern bilimin aksine, iyi ve 

kötünün (husün-kubuh) belirlenmesinde insanüstü bir 

belirleyiciye dayanma düşüncesi hala geçerliliğini korumaktadır. 

Bilimlerin ilkelerini bir üst bilimden almalarında olduğu gibi 

insan haklarının temelini de önceden verili bir alanda kurulu 

önermelerden (metafizik) alması akıldışı sayılamaz. Ayrıca bu 

yaklaşım aklı, bireysel ve toplumsal tecrübeyi göz ardı etmeyi de 

gerekli kılmamaktadır. 10  

İnsan hakları açısından meseleye bakıldığında dünyaya 

yönelik veçhesiyle bu konu din ve vicdan hürriyeti çerçevesinde 

ele alınır. Daha da temelde meselenin metafizik zemini insanın 

                                                           
10 İnsan haklarının temel alanlarından mahremiyetin korunması konusunda değerlendirme için bk. 

Mazhar Bağlı, Modern Bilinç ve Mahremiyet, İstanbul: Düşünce yayınları, 

2011, s. 184-188.  
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fillerinde özgür olup olmadığı tartışmasına dayanır. Bu konuda 

detaya girmeden ehlisünnet Mâtürîdî inanç esasının kelam 

yöntemine dayalı olarak ortaya koyduğu sonucu zikretmekle 

yetineceğiz. Mâtürîdîliğe göre insan, Allah’ın hikmeti gereği 

kendisine tanıdığı cüzî irade ile fiillerini tercihte hürdür. 

İnsan haklarının teorik ahlak ile münasebeti de kelamî bir 

zeminde nazari olarak mutezile kelam yönteminde açıklanır. 

Örneğin Kadı Abdülcebbar’ın insan ilişkilerinin varlık bulma 

seviyelerini kategorize ettiği hiyerarşik düşünce bunun nitelikli 

izahlarından biridir. Ona göre insan ilişkileri (fiilleri) dört 

kategoride ortaya çıkar. Bunlardan ilki aklî hakikat (ma’kûlât) 

kategorisidir. Burada beş duyu ile idrak edilenlerle birlikte hatta 

bunun ötesinde insanın zihnen ulaşabileceği bir varlık düzeyi 

bulunur. Mesela akıl bu seviyede emanetin iade edilmesinin 

gerekliliğini kavrar. İkinci kategoride ise lisani seviyede varlığı 

idrak üzerine kelimeler vaz ederek bunların birbirleriyle ilişkisini 

keşfedip lugavî hakikat mertebesine ulaşır. Mesela bu seviyede 

vaz edilen emanet kavramı daha sonra “emaneti iade etmek bir 

vecibedir” kuralına intikal eder. Bu seviyedeki vaz ve kuralların 

doğruluğu ve gerçekliğinden tam olarak emin olunamaz. Üçüncü 

seviyede ise din (şeriat/şer’î hakikat) devreye girer, önceki 

seviyelerde insanlar (akıl) tarafından ulaşılan seviyeyi onaylar 

veya reddeder. Örneğin “emaneti iade etmek bir vecibedir” 

ifadesi dini metinde “emaneti ehline verin” şeklinde kesinleştirilir 

ve böyle yapılmadığında uhrevi bir cezayla muhatap olunacağını 

belirtilir. Dördüncü ve en son seviyede ise örfî hakikat ortaya 

çıkar. Yeni ilişki formlarının ortaya çıktığı bu mertebede şer’î 

varlık ile irtibatlı fiiller vardır. Bu seviyedeki ilişkiler, şer’î hitap 

sonrası meydana gelip teâruf haline gelerek henüz şeriat 

tarafından tanımlanmamış ilişki formlarıdır.11 Kelam ilminin 

temel konularından husün ve kubuh (fiillerdeki güzellik ve 

çirkinlik) ile ilgili tartışmaların bir parçası olan insan ilişkilerinin 

                                                           
11 Tahsin Görgün, “Hüsün-Kubuh Meselesi: Kadı Abdülcebbar’ın Yaklaşım 

Şeklinin Tahlilî Bir Tasviri veya Toplumsal Varlığı Sürdürmenin Ma’kul 

Yolları Üzerine Bir Araştırma”, İslâm Araştırmaları Dergisi, 2001, s. 89-91. 
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teorik zemini izaha yönelik olan bu teori modern insan hakları 

düşüncesine de bir zemin olarak görülebilir. İnsan ilişkilerinin 

ortaya çıkışı ve dinle irtibatı konusunda kelamcılar tarafından 

insana bakış açıları bakımından geliştirilen bu ve benzeri 

teorilerin yeniden yorumlanması ve güncellenmesi 

gerekmektedir. Bu tarz konuların problem edindiği temel sorun 

insanın fillerinin tanrı karşısındaki konumudur. Yani fillerde 

özgürlük ve irade sorunlarıdır. Metafizik boyutu olan bu tip 

teoriler insana yüklenen anlamı göstermesi bakımından son 

derece önemlidir. 

 

C. Tasavvuf ve İnsan Hakları 

İslâm düşüncesinde meşruiyetini elde eden son metodoloji 

tasavvuf ilmi olmuştur. Ebû Nasr es-Serrâc (ö. 378/988) 

tarafından Cibrîl hadisinde yer alan “İhsan nedir?” sorusu 

üzerinden tasavvufun da İslâmî ilimler içerisinde bir yerinin 

bulunduğunu ispatlama çabası (Ebû Nasr es-Serrâc: 1960, 22) 

sonraki dönemlerde sonuç vermiş ve tasavvuf tevhid esasına 

dayalı olarak amel ve ihlas (ahlâk) gibi pratik yönü yanında 

metafizik boyutta Tanrı-âlem ilişkisine izah getirebilen teorik bir 

bilimsel yöntem olarak İslâm düşüncesindeki yerini almıştır. İlk 

bölümüne ait yönü hicretin üçüncü asrından itibaren var olmakla 

birlikte ikinci boyutuna hicri dördüncü asrın sonundan yedinci 

asrın ilk yarısına kadar devam eden bir süreçte kavuşmuştur. 

Dolayısıyla “İhsan nedir?” sorusu İslâm düşüncesinde insanın 

manevi yöndeki gelişimine yönelik yapısıyla bugün tasavvuf 

olarak adlandırılan ilimle temsil edilmiştir. Burada temel ilke 

kendilik bilincine (varoluş bilinci: imanın içselleştirilmesi) 

ulaşma çabasıdır.12 

İrfan ilkesi tasavvuf metodolojisi tarafından temsil edilir. 

Bu metodolojik zeminde insan tasavvuru ahlak çerçevesinde 

oluşmuş ve birtakım manevi meziyetlere göre insanın varlıktaki 

konumu ve birbirleriyle ilişkileri yorumlanmıştır. Nitekim 

                                                           
12 H. Yunus Apaydın, “Din ve Fıkıh”, İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi, sy. 

3, Konya 2004, s. 27-33; Fazlıoğlu, Fuzulî Ne Demek İstedi?, s. 19, 48, 59, 69. 
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tarihimizdeki İbn Arabî, Sadreddin Konevî, Ahmet Yesevî, 

Mevlana Celaleddin Rûmî, Hacı Bektaş Veli ve Yunus Emre gibi 

büyük tasavvuf düşünürleri aynı zamanda birer insan 

düşünürüdürler. Bu bağlamda meseleye bakıldığında ise insan 

merkezli bir düşünce vardır ve burada “yaratılanı Yaratan’dan 

ötürü sevme” ilkesi hâkimdir. 

Kur’an-ı Kerîm’de “Kim, bir insanı, bir can karşılığı veya 

yeryüzünde bir bozgunculuk çıkarmak karşılığı olmaksızın 

öldürürse, o sanki bütün insanları öldürmüştür. Her kim de birini 

(hayatını kurtararak) yaşatırsa, sanki bütün insanları yaşatmıştır.” 

(el-Mâide, 4/32) buyurulmaktadır. İmam Mâtürîdî bu ayetin 

Allah’ın haksız yere öldürmesini haram kıldığı bir insanı 

öldürmeyi “helal sayan” kişinin, tüm insanları öldürmeyi “helal 

saydığı” manasına geldiğini ifade eder.13 Bu ayette de işaret 

edildiği üzere İslam düşüncesinde insana varoluş bakımından 

bakılmakta, özü itibariyle bir insanı haksız yere öldürmenin insan 

olmak bakımından insana, hatta insanlığa karşı işlenmiş bir suç 

olarak görülmektedir. 

İrfanî yaklaşımın ve tasavvuf geleneğinin sevgi/muhabbet 

merkezli insan tasavvuru insan haklarının pratiğe yansıması ve 

içselleştirilmesi bakımından son derece önemlidir. Bu yaklaşımın 

temelinde ise derin bir ahlak düşüncesi yatmaktadır. İnsanın 

fıtratında yer alan iyilik ve kötülük meyillerini kabul edip, iyinin 

hâkim kılınması ve kötüyle mücadele bağlamında üstün 

tecrübeleri içeren tasavvuf öğretisi insanların birbirlerinin 

haklarına saygı duyması yönünde pratiğe yönelik oldukça katkı 

sağlayacak tecrübe ve argümanlara sahiptir.  

Nitekim İslam geleneğinde varlık, vasıftan üstün 

sayılmıştır. Yani varlığın üstünlüğü, vasıfların üstünlüğünün de 

üzerindedir. Bir anlamda varlık, niteliğin önündedir. Temel 

üstünlük var olmak; yani mevcudatta insan olmaktır. İslam 

geleneğinde insan varlık bakımından diğer canlılardan üstündür; 

ama insan, insandan insan olmak bakımından üstün değildir. 

                                                           
13 Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü Ehli’s-sünne, thk. Mecdi Basellum, 

Beyrut: Dârü’l-Kütübi’l-’İlmiyye, 1426/2005, III, 501. 
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Ancak taşıdığı vasıflarıyla mesela taşıdığı erdem, ahlak vb. 

değerlerle üstün olabilir. İslam irfan geleneğinde iyi vasıflar lütuf 

kabul edilmiştir. Bunlar birer “hal”dir; dolayısıyla değişkendir. 

Mesela takva bir lütuftur, ama haldir, değişebilir. Nitekim mümin 

takvası ile övünse o hal artık kendisinde bulunmaz. Bunun aksine 

Yahudi, Yahudiliği bir kimlik kabul eder ve üstünlüğü ona 

bağlar. Bir Yahudi diğer insanlardan hiçbir vasfa gerek kalmadan 

varlık bakımından üstün sayılır. 

Netice itibariyle irfan ve tasavvuf geleneği gerek gönle 

hitap etmesi ve gerekse sanatsal veçhesiyle insanda kalb-i selim 

ve zevk-i selim’in gelişmesinde önemli katkılar sunar. Bu 

seviyedeki bir insan tasavvurunun insan haklarının pratik 

yansımasında son derece olumlu ve seviyeli ilişkileri doğuracağı 

şüphesizdir. Daha geniş bir perspektiften bakılacak olursa insan 

büyük âlemin (âlem-i kebîr) küçük bir nüshası (âlem-i sağîr) 

sayıldığından ilahi kitap ile kâinat kitabını cemeden bir kitap 

olarak görülmüştür. İşte bu gelenek akl-ı selim ile doğruyu, kalb-i 

selim ile iyiyi ve zevk-i selim ile güzeli idrak eden insanı 

yetiştirerek bu medeniyeti kurmuştur.14  

İnsan haklarının en temel konularından biri ahlakla 

ilişkisidir. Hem objektif, hem de sübjektif yönleriyle ahlakın 

bireyle ilişkisi bağlamında insan haklarının mahiyeti detaylı 

araştırma konusudur. Burada sadece bir veçhesine işaret etmekle 

yetineceğiz. İnsanın “ben” idrakine ulaştığında fark etmesi ya da 

sorumluluk bilincine varması beklenen en temel sorular ahlakla 

ilgilidir. Kendini, çevresini ve evreni idrak ettiğinde bunun 

kaynağını sorgulaması kendisinden beklenen ahlaki bir görevdir. 

İslam düşüncesinde kendini ve çevresini yaratana karşı bir şükran 

arayışı neticesinde insanın bunları bahşedene bizatihi iyi (li-zâtihi 

hasen) olan iman ile mukabele etmesidir. Hatta Mâtürîdîliğe göre 

kendisine doğrudan ilahi bir bilgi (vahiy) ulaşmasa bile insanın 

Cenab-ı Allah’ın varlığına imanı, aklıyla bulması bir sorumluluk 

olarak görülmüştür. 

                                                           
14 Fazlıoğlu, Fuzulî Ne Demek İstedi?, s. 48, 59, 69. 
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İnsanın hürriyeti meselesi kelam ilminde teorik anlamda 

tartışıldığı gibi tasavvuf ilminde de tartışılır. Tasavvuf nihai 

emirde özgürlüğün Allah’a kullukta (ubudiyet) gerçekleştiğini 

teorik olarak benimser.  

İslam düşüncesinde insan sadece akıl veya sadece 

duygudan ibaret görülmeyip, her ikisinin bir arada cem edildiği 

bir sentezi içerir. Dolayısıyla akıl kıstasına dayalı adalet 

düşüncesi yanında duygusal yönü temsil eden merhamet de 

beraberinde yer bulur. Nitekim gücü dengeleyen şeyin de 

merhamet olduğu kabul edilir. Burada bir mukayese yapmak 

gerekirse Batı medeniyetinde aklın katı ve soğuk ilkelerinin 

benimsendiği bir insan tasavvuru var edildiği için, merhamet 

yerine kibir ve acımasızlığın tezahür ettiği bir insan algısı 

oluşmuştur. İslam düşüncesindeki bedenle ruhun barışık olduğu 

ve hayatla ölümü birlikte yoğuran dengeli anlayışın aksine 

Batı’da biryandan bedenin hazlarına tutkunlukla birlikte diğer 

yandan ölümden kaçarcasına sanal âleme modern cennet gözüyle 

bakarak reelden uzaklaşma vardır.15 İslam düşüncesindeki insan 

tasavvuru tarihin Selçuklu kesitinde sadece aklı değil, bilakis 

onunla birlikte gönlü ve zevki de nazarı dikkate alan bir 

düşünceyle yoğrulmuştur. İşte bu gelenek akl-ı selim ile doğruyu, 

kalb-i selim ile iyiyi ve zevk-i selim ile güzeli idrak eden insanı 

yetiştirerek bu medeniyeti kurmuştur.16 

II. Reel ile İdeal Geriliminde İnsan Hakları  

Yukarıda anlatılan teorik ve ideal ilkeler ve düşünceler 

hakikat olmakla birlikte reel zemine gelindiğinde son yüz elli, iki 

yüz yıl boyunca İslam dünyasında insan hakları bakımından pek 

de iç açıcı durumun bulunmadığı görülmektedir. Bunun birçok 

dış etkene ve de iç sorunlara dayalı sebebi bulunmakla birlikte, 

reeldeki eksiklik ve sorunlar ideal ve teorik inanç ve 

düşüncemizden vaz geçmemizi gerekli kılmaz. İnsan haklarına 

son derece saygı duyulan, herkesin hak ve sorumluluklarını 

                                                           
15 Merhamet hakkında bilgi için bk. Kemal Sayar, Merhamet: Kalbe Dönüş 

İçin Son Çağrı, İstanbul: Timaş Yayınları, 2008. 
16 Fazlıoğlu, Fuzulî Ne Demek İstedi?, s. 48, 59, 69. 
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mümkün mertebe yerine getirdiği, zulmün ve haksızlıkların 

olmadığı bir dünya ideali her müminin vazgeçilmez hedefi 

olmalıdır. 

Bütün bunlarla birlikte İslam dünyasındaki insan hakları 

ihlallerinde, yönetim, ekonomi, eğitim vb. konulardaki geri 

kalmışlığın etkili olduğu bilinmektedir. Bu sorunların Batı’nın 

İslam dünyasına uyguladığı çok yönlü olumsuz kampanyaların 

bir neticesi olduğu da unutulmamalıdır. Orta çağlarda İslam’ı dinî 

ve teolojik gerekçelerle bir öteki haline getiren Hıristiyan Avrupa 

medeniyeti, modern dönemde aynı şeyi din dışı ve seküler 

argümanlar kullanarak yapmaktadır. Aynı şekilde Doğu da 

Batı’yı bugün kendisinin tarihine, coğrafyasına, doğal 

kaynaklarına, giyim kuşamına, siyasi yönetimine müdahale eden 

bir öteki olarak algılamaktadır. İslam-Batı ilişkileri, 11 Eylül 

saldırısından çoğulculuk tartışmalarına, Danimarka karikatür 

krizinden Hollywood filmlerine, kadın ve insan haklarından 

misyonerlik faaliyetlerine, Avrupa ve Amerika’da yaşayan 

Müslüman azınlıklardan orta doğu siyasetine kadar pek çok 

konunun yer aldığı en temel sorunlardan biridir. Batı’nın İslam 

algısı Batı’da üretilen imajların kıskacından kurtulamamaktadır. 

Dolayısıyla Batı’da İslam algısının oluşmasında medya 

mensupları, akademisyenler, uzmanlar, gözlemcilerin, araştırma 

kurumları, lobi şirketleri, film yapımcıları, edebiyatçılar ve 

siyasetçiler gibi son derece karmaşık bir aktörler ağının tesiri 

bulunmaktadır. Mesela bugün İslam denince insanların zihninde 

belli imgeler oluşmakta: Mekke, namaz kılan insanlar, intihar 

saldırıları, sarıklı ve eli silahlı kişiler, örtülü kadınlar vs. Batı 

dendiğinde ise gelişmiş ve kalabalık şehirler, teknoloji, askeri 

müdahaleler, müzik klipleri, kiliseler, ailenin çöküşü vb. imgeler 

zihinlerde canlanmaktadır. Algıları etkileyen bu kurum ve 

birimler belli zaman sonra yalan ve sahte yollarla ürettikleri 

imajlara kendileri de inanmaya başlamakta hatta imajlar hakikatin 

yerini almakta; sonuç itibariyle İslam ve Batı arasında bir imajlar 

savaşı ortaya çıkmaktadır. Batı’nın böyle davranmasının şuuraltı 

sebeplerinden biri kendi kültürleri dışındaki -İslam dahil- bütün 
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