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Incidence, fatality and injury from terrorist attacks, Egypt

The total number of recorded terrorist incidents, fatalities and non-fatal injuries by country or region. This includes
fatalities or non-fatal injuries of both victims and perpetrators
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20 “In Egypt the increase in terrorism has been directly linked to the coup
against President Mohamed Morsi and the subsequent crackdown on the
Muslim Brotherhood under the presidency of Abdel Fattah el-Sisi. In the two
years preceding the Arab Spring there was only a single death from terrorism
in Egypt. In the years immediately after the 2011 protests, terrorist activity
remained low with a total of 47 deaths recorded in 2011 and 2012. However,
by 2015 the number of deaths had jumped to 663; of which 224 resulted from
the bombing of a passenger jet. In 2016 there were 293 terrorism deaths.
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Notably, the recent surge in terrorism in Egypt is dissimilar to the spike in
terrorism in the 1990°s when a series of high-profile attacks by Al-Gama’a al-
Islamiyya and the Egyptian Islamic Jihad targeted tourists .

Police are now most frequently targeted in terrorist attacks in Egypt with 120
attacks in 2016, which account for nearly half of all attacks. There was only
one attack targeting tourists in 2016 which resulted in no casualties when the
Sinai Province of the Islamic State opened fire on a bus carrying Israeli
tourists”.

GLOBAL TERRORISM INDEX 2017: Measuring and understanding the
impact of terrorism, Institute for Economics & Peace (IEP).

2l Amr Kotb & Nancy OKkail, Egypt’s authoritarian crackdown hasn’t helped
in the fight against terrorism, The Washington Post, November 4, 2017.
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1. Ali Imran, Dong Xiaochuan (2016), The Hidden Hands Soviet-
Afghan War 1979-89, U.S Policy, and External Actors,
American International Journal of Contemporary Research -

Vol. 6, No. 3; June 2016.

2. Amr Kotb & Nancy Okail, Egypt’s authoritarian crackdown
hasn’t helped in the fight against terrorism, The Washington

Post, November 4, 2017.
3. GLOBAL TERRORISM INDEX 2017: Measuring

and

understanding the impact of terrorism, Institute for Economics

& Peace (IEP).

4, Holly Fletcher (2008), Egyptian Islamic Jihad: A profile of
Egyptian Islamic Jihad, a militant Islamist group that is fully

merged with al-Qaeda.
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THE ROLES OF NATIONAL HUMAN RIGHTS
INSTITUTIONS ON COUNTER-TERRORISM
MEASURES

TERORLE MUCADELE ONLEMLERINDE ULUSAL
INSAN HAKLARI KURUMLARININ ROLLERI

Ertugrul Yazar
Introduction

National Human Rights Institutions (NHRISs) are relatively
recent institutions specialized in the human rights protection and
promotion systems worldwide. What kind of roles, powers and
mandates may these institutions undertake on the concept
“rethinking human rights”?. This study aims to answer this
critical question in the context of the measures taken regarding
counter-terrorism.

NHRIs have different mandates, powers and roles in
different situations and processes. The first supporting document
of these mandates, powers and roles of the NHRIs is the Paris
Principles (Principles relating to the Status of National
Institutions) which was adopted in 1993.1 Considering the last
quarter-century period (25 years) from 1993 to 2018, admittedly
it should be acknowledged that these mandates, powers and roles
have evolved in line with international human rights standards.
For example; The Kiev Declaration? clearly reveals that Paris

* Human Rights and Equality Expert in Human Rights and Equality Institution
of Turkey. Also PhD student at the Police Academy, the Institute of Security
Sciences.

"It was adopted by UN General Assembly resolution 48/134 in Paris on 20
December 1993.

Retrieved from_https://nhri.ohchr.org/EN/AboutUs/Pages/ParisPrinciples.aspx
on 30.10.2018.

2 It was adopted over 100 representatives from NHRISs, leaders, human rights
experts, and civic activists in Kyiv on 21-22 October 2015.
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Principles do not provide sufficient guidance on the role of the
National Human Rights Institutions in conflict or in post-conflict
situations. Therefore, it should be renewed or revamped with
other documents by means of rethinking human rights.

In this study; the following subjects are presented;

i.  Brief introduction of the NHRISs,

ii.  Explaining the situations that may prepare the ground
for the measures on counter terrorism,

iii.  Presenting human rights categories that can be
violated in the struggle against terrorism,

iv.  Providing information about the roles/powers and
mandates of NHRIs in the struggle against terrorism.

Giris

Ulusal Insan Haklari Kurumlar1 (UIHK) insan haklar
koruma ve gelistirme sistemlerinde yeni kurumlardir. Bu
kurumlar  insan haklarin1 yeniden diisiinmek” konusunda ne gibi
roller, gérev ve yetkiler iistlenebilir? Bu ¢alisma, bu kritik soruyu
terorle  miicadele  Onlemleri  baglaminda  cevaplamayi
amaclamaktadir.

UIHK larin farkli durum ve siireclerde farkl rol, gbrev ve
yetkileri bulunmaktadir. Bu rollerin destekleyici belgesinin ilki
1993 yilinda kabul edilen Paris Prensipleridir. 1993 yilindan 2018
yilina kadar gecen ¢eyrek asirhik donem (25 yil) dikkate
alindiginda, bu gorev, yetki ve rollerin uluslararasi insan haklar1
standartlar1 ile uyumlu bir bi¢cimde evrildigi ve gelismeye devam
edecegi kabul edilmelidir. Bu baglamda Paris Prensiplerinin
yeterli rehberligi saglayamadig1 (Kiev Deklarasyonu bu duruma
isaret etmektedir) aciktir. Bu nedenle insan haklarin1 yeniden
diisiinerek UIHK’larin rollerinin farkli belgelerle yenilenmeli
veya gelistirilmesi gerekliligi aciktir.

Sunulacak bu tebligde sirasiyla;

i.  Ulusal insan haklar1 kurumlar1 kisaca tanitilacak,

Retrieved from_http://ennhri.org/IMG/pdf/the kyiv_declaration.pdf on
30.10.2018.
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ii.  Terorle miicadele 6nlemlerine zemin hazirlayabilecek
durumlar izah edilecek,

iii.  Terorle miicadele edilirken ihlal edilebilecek insan
haklar1 kategorileri sunulacak,

iv.  UIHK’larin terérle miicadele edilirken iistlenmesi
gereken cesitli rolleri/gorev ve yetkileri anlatilacak.

1. Brief introduction of NHRIs

NHRIs are State actors with a constitutional and/or
legislative mandate to protect and promote human rights. NHRIs
are one of the cornerstones of national human rights protection
systems. They serve as relay mechanisms between international
human rights norms and the states. They are unique because they
do not resemble other parts of governments. They have an
administrative and financial autonomy but they are primarily state
funded. As independent institutions, they are not under the direct
authority of the executive, legislature or judiciary. But as a rule,
accountable to the legislature either directly or indirectly.®

NHRIs complying with the Paris Principles, are playing a
crucial role in protecting, promoting and monitoring the effective
implementation of international human rights standards at the
national level. NHRIs perform core protection issues, such as
human rights education, awareness raising, reporting, the
prevention of torture and ill treatment, arbitrary detention and
disappearances, recommendations and so on. NHRIs also play a
role in advancing all aspects of the rule of law, including with
regard to the judiciary, law enforcement agencies and the
correctional system. NHRIs also play a role in advancing all
aspects of the rule of law, including with regard to the judiciary,
law enforcement agencies and the correctional system. NHRIs

3 United Nations Human Rights Office of the High Commissioner (OHCHR),
“National Human Rights Institutions, History, Principles, Roles and
Responsibilities”, OHCHR Publications, New York, 2010, p.13.

Retrieved from_https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-
NHRI en.pdf on 30.10.2018.



https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-NHRI_en.pdf
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/PTS-4Rev1-NHRI_en.pdf
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also contribute to Parliaments, civil society organizations, media
and the society in protection and promotion of human rights. Due
to their broad human rights mandates, they encourage all actors in
the human rights system to create a universal human rights
culture.*

As it is mentioned above, the Paris Principles are the basis
of the mandates and powers of the NHRIs, which may have been
evolved since 1993. During the 25-year period from 1993 to
2018, various declarations and statements have been proclaimed.
The institutions leading this situation are Global Alliance of
National Human Rights Institutions (GANHRI) and (European
Network of National Human Rights Institutions ENNHRI). Some
of these documents are;

i.  The Mérida Declaration: The Role of National Human
Rights Institutions in implementing the 2030 Agenda
for Sustainable Development®

ii. The Belgrade Declaration: Ombudsman/National
Human Rights Institutions Declaration on the
Protection and Promotion of the Rights of Refugees
and Migrants®

iii.  The Kiev Declaration: International Conference on the
Role of National Human Rights Institutions in
Conflict and Post-Conflict Situations

iv.  ENNHRI Kiev Statement: ENNHRI Statement on the
Role of NHRIs to Promote and Protect the Human

4 OHCHR “OHCHR and NHRIs”

Retrieved from https://www.ohchr.org/en/countries/nhri/pages/nhrimain.aspx
on 30.10.2018.

5 It was adopted in Mérida on 10 October 2015. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/International Conference/121C/Background %201
nformation/Merida%?20Declaration%20FINAL.pdf on 30.10.2018.

® It was adopted in Belgrade on 23-24 November 2015. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/29/1CC%20General%20meetin
2/Belgrade%20Declaration.pdf on 30.10.2018.



https://www.ohchr.org/en/countries/nhri/pages/nhrimain.aspx
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/12IC/Background%20Information/Merida%20Declaration%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/12IC/Background%20Information/Merida%20Declaration%20FINAL.pdf
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Vi.

Rights of Internally Displaced Persons (IDPs) in
(Post) Conflict’

The Edinburgh Declaration: International Co-
Ordinating Committee of National Institutions for the
Promotion and Protection of Human Rights (ICC)®
GANHRI the Marrakech Declaration: “Expanding the
civic space and promoting and protecting human
rights defenders, with a specific focus on women: The
role of national human rights institutions® and so
on

Under the Paris Principles, NHRIs should bear such

features:
i.

VI.

Vii.

Having legal or constitutional basis of establishment
and independence guaranteed by statute or
Constitution,

Autonomy from Government: Being independent from
government and autonomy,

Mandate and competence: a broad mandate, based on
universal human rights norms and standards,

Ensuring pluralism and independence in the selection
and appointment of members,

Adequate financial resources and financial autonomy,
Bridge between civil society, international
organizations and the state,

Adequate powers of investigation.

"It was adopted in Kiev on 23-27 April 2018. Retrieved from
http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement _on_nhris_role on_idps_protectio

n-2.pdf on 30.10.2018.
8 It was adopted in Edinburgh on 10 October 2010. Retrieved from
https://www.ohchr.org/documents/aboutus/nhri/edinburgh_declaration_en.pdf

on 30.10.2018.
° It was adopted in 10-12 October 2018. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/International Conference/131C/Background %201

nformation/Marrakech%20Declaration ENG_ %2012102018%20-

%20FINAL.pdf on 30.10.2018.


http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement_on_nhris_role_on_idps_protection-2.pdf
http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_statement_on_nhris_role_on_idps_protection-2.pdf
https://www.ohchr.org/documents/aboutus/nhri/edinburgh_declaration_en.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/InternationalConference/13IC/Background%20Information/Marrakech%20Declaration_ENG_%2012102018%20-%20FINAL.pdf
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2. The situations that can prepare the ground for the
measures taken regarding counter terrorism

The state authority should ensure the safety of life and
property of the people living in the country. However, in some
cases, the state authority may weaken or may find it difficult to
provide security. In this case, it should provide security to prevent
chaos but should not violate human rights while ensuring security
measures. In this context, the national human rights institution
also plays a critical role: NHRIs should advocate that human
rights and security are two sides of the same coin and should
reinforce each other.

The situations that can prepare the ground for the counter
terrorism measures can be listed as;

i.  Temporary and politically unstable state policies,
ii.  Acts of violence or terrorism by non-state actors,
iii.  Increased security concerns due to a prevailing fear,
iv.  Adoption of extraordinary cases or complex
operations of counter-terrorism.
v.  Other security measures.

3. Human rights categories that can be violated when fighting
terrorism

Counter-terrorism measures can affect human rights in a
variety of ways; including security activities, discriminatory
policies, restrictions on the public and media, deviations from
international human rights standards, violations of rule of law and
the negative effects of some core and fragile rights such as the
right to life and prohibition of torture and ill-treatment.°

All human rights can be violated on counter terrorism
measures based on the principle of indivisibility and

' ENNHRI, “Human Rights and Counter-Terrorism”

Retrieved from_http://ennhri.org/Human-Rights-and-Counter-Terrorism-113
on 30.10.2018.


http://ennhri.org/Human-Rights-and-Counter-Terrorism-113
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interconnectivity between all human rights. However, some rights
may be more fragile or may be more likely to be violated. Rights
and freedoms that may be violated in these contexts:
i.  Therightto life,
ii.  Prohibition of torture and ill-treatment,
ii.  Non-discrimination,
iv.  Theright to privacy,
v.  Freedom of assembly,
vi.  Freedom of expression,
vii.  Freedom of movement,
viii.  The right to a fair trial,
iX.  Freedom of travel and other rights.

4. The roles of NHRIs when fighting terrorism

NHRIs mandate is unique in addressing the breadth of the
issues arising within the relationship between human rights and
counter-terrorism, including in situation of (post) conflict. Their
multi-faceted and mutually reinforced functions enable a joined-
up approach to work on counter-terrorism, building upon its
ongoing work in other areas. In the context, NHRIs ensure
national implementation of international human rights standards
and provide guidance on as well as monitor human rights
compliance of counter-terrorism legislation and actions, including
security services.

Human rights are universal and inalienable; indivisible;
interdependent and interrelated. In this context, all roles of
NHRIs are intertwined with each other.

While the state authorities take counter terrorism measures
or any emergency security process; the roles of NHRIs
should/may be;

1. Protecting and promoting human rights for all,

2. Monitoring basically human rights violations,

3. Engagement with national authorities,

4. Recommendations,

5. Mediation and conciliation,
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12.

13.
14.
15.

16.

Complaints handling,
Early warning mechanism,
Human rights education,
Awareness-raising,

. Reporting and follow-up recommendations,
. Engagement with civil society, academia and

international and regional key actors in the work carried
out by the NHRIs,

Advocating and making efforts to protect vulnerable
groups like elderly people, children and disabilities
people, victims of terrorism and their families,

The role of NHRIs in the peacebuilding process,
Making efforts ending poverty and inequality,

Regular or irregular visits to conflict zones and follow
up these visits,

Considering taking into account gender equality, special
needs of women while working in the field and during
preparation of related reports

4.1. The Role of Protecting and Promoting Human Rights

The first provision of Paris Principles is that; “A national
institution shall be vested with competence to promote and
protect human rights.” NHRIs shall have the following
responsibilities on the protection and promotion of human rights
according to the Paris Principles;

NHRIs should be equipped with wide powers and
mandates.

The composition of the NHRIs shall be established in
line with a procedure meant to afford all necessary
guarantees to ensure the pluralist representation of the
social forces of civilian society.

NHRIs shall examine the legislation and administrative
provisions in force and make recommendations in order
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to ensure that these provisions conform to the
fundamental principles of human rights and rule of law.

iv.  NHRIs shall cooperate with the human rights actors such
as United Nations or any other actors in the UN system,
the regional actors and the national peer actors of other
countries.

v.  NHRIs shall maintain consultation with the other actors
such as ombudsmen, mediators and similar institutions
and develop relations with NGOs

In this context, protecting human rights includes; advocating
vulnerable groups (especially children, migrant workers,
refugees, physically and mentally disabled persons) and to protect
specialized areas, investigate and deciding on complaints,
mediate conflicts and monitor activities, cooperate with the
human rights actors and make recommendations. In the context of
protection, OHCHR states that the roles and responsibilities of
NHRIs should consist of at least;

i.  Investigations;
ii.  Alternative dispute resolution;
iili.  Public inquiries;
iv.  Seeking redress or remedies through the courts,;
V. Receiving, investigating and resolving individual
complaints;
vi.  Monitoring.!!

Although it serves the same purpose, promoting human
rights differs from protecting human rights. Education is the
primary measure undertaken to promote human rights. Also
outreaching the media, publications, training and capacity
building, advising and assisting the Government are other ways to
promote human rights. NHRIs shall have the following roles and
mandates and the means for the purpose of promoting human
rights;

" OHCHR, National Human Rights Institutions, p.22.
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Vii.
Viii.

XI.

Assist in the formulation and delivery of education
initiatives;

Publicize and advertise human rights;

Increase public awareness, including through the media
and press;

Public education through awareness campaigns;
Training;

Publications such as annual and special reports;
Seminars;

Workshops;

Community-based initiatives such as sports, theatre,
film, public art;

The development of curricula for schools and

Media events such as press releases and press
conferences.!?

4.2. Role of Monitoring

Monitoring is a method of improving the protection of

human rights. Its ultimate objective is to reinforce the State’s
responsibility to respect, protect and fulfil human rights.™®
“Monitoring” includes the description of the active collection,
verification and immediate use of information to address human
rights problems. Human rights monitoring includes;

Gathering information about incidents from State
authorities, victims or witnesses to pursue remedies
and other immediate follow-up,

Observing events such as elections, trials and
demonstrations and

12 OHCHR, ibid, p.22.

' OHCHR, “Basic principles of human rights monitoring”, p.4.

Retrieved from https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter02-
MHRM.pdf on 30.10.2018.
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iii.  Visiting places such as conflict zones or the places
where people are being cared for or being deprived of
their liberties. 4

4.3. The Role of Engagement with National Authorities

NHRIs can pursue the following purposes in the
engagement with national authorities;®

i.  Gathering, requesting and verifying information about
incidents and allegations of human rights violations;

ii.  Raising awareness;

iii.  Building their capacities to meet their obligations;

iv.  Advocating and facilitating the development of
political commitment;

v. Examining and influencing the legislation and
administrative provisions such as norms, policies,
procedures, legislation, practices and behaviors;

vi.  Providing expert advice;

vii.  Seeking solutions such as early warning mechanism,
preventive measures, remedies, corrective action and
reparations;

viii.  Increasing the security and protection of the local
population;

iX.  Advocating to protect vulnerable groups like elderly
people, children and people with disabilities.

4.4. Recommendations

NHRIs may examine and investigate whether the counter
terrorism measures are compatible with international human

¥ OHCHR, “Training Manual on Human Rights Monitoring”, p.9.
https://www.ohchr.org/Documents/Publications/training7Introen.pdf on
30.10.2018.

' OHCHR, “Engagement with national authorities and institutions”, p.5.
Retrieved from https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter17-
28pp.pdf on 30.10.2018.
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https://www.ohchr.org/Documents/Publications/Chapter17-28pp.pdf
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rights and rule of law. If not, NHRIs shall make
recommendations and provide expert advice to the State and
relevant government authorities on the practical measures
required for implementation of the findings. This expert advice
may also be directed to the Parliament (If the decision/judgment
requires the adoption of new legislation or amendment to the
existing legislation, policy or training, the NHRI can offer expert
advice.'®), NGOs and peer institutions in other countries. These
recommendations are, of course, not binding. It is the public
authorities’ preference to consider these recommendations: they
may choose to accept or reject them. A critical situation lies here:
NHRIs should have various guarantees of just making
recommendations powers. The members of the Board and the
staff of the NHRIs should have various guarantees in matters
such as dismissal and opening of an investigation. No body,
authority, office or individual shall give orders nor instructions,
nor recommendations or suggestions to the NHRIs on matters
falling under its mandate. This is one of the most important
principles of the Paris Principles.

The authority receiving advice may legally be required to
respond formally to the recommendations. Moreover, an
institution can publicly report on the degree to which its
recommendations have been implemented through its annual
report or other channels.

4.5. Role of Mediation and Conciliation
Mediation in the human rights process requires the NHRI

to take an active role in settling the dispute. The mediator has a
structural role in allowing the parties to tell their side of the story,

' The Network of African National Human Rights Institutions, “National
Human Rights Institutions and African Regional Mechanisms” p. 11.
Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%200n%20Impleme

ntation%?200{%20decisions%200f%20Regional%20Human%20Rights%200rg
ans%20English%20Version.pdf on 30.10.2018.



https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
https://nhri.ohchr.org/EN/ExternalPublications/Guidelines%20on%20Implementation%20of%20decisions%20of%20Regional%20Human%20Rights%20Organs%20English%20Version.pdf
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ensuring that the balance of power between the parties is
equitable and facilitating the resolution of the dispute.

Conciliation is another form of alternative dispute
resolution that NHRIs use. The conciliator gives the parties more
space and opportunity to reach a settlement on their own. Often
conciliation occurs later in the investigation process and the
conciliator has a role in explaining to the parties the relative
strengths of their positions.

Many NHRIs such as in Burundi, Rwanda and South
Africa have been entrusted by their State or by the international
community on mediation missions for establishing transitional
justice or remembrance mechanisms. In this regard, NHRIs
should develop innovative approaches.’

4.6. Role of Complaints Handling

Some NHRIs receive applications from non-governmental
organizations and individuals to deal with violations related the
human rights of individuals and to monitor and observe whether
the anti-terrorism measures are in accordance with international
law. So, NHRIs receiving individual applications should provide
complaint mechanisms that are simple, accessible, inexpensive
and expeditious. It is recommended that in making complaint
mechanisms accessible, NHRIs take into account such
considerations as geographical and physical accessibility,
including people with disabilities. It is suggested that NHRIs not
be located in governmental or military offices. It is also
recommended that NHRIs accept complaints regarding
governmental and nongovernmental acts or omissions.
Developing strategies that encourage complaints from groups that
are particularly vulnerable to human rights violations, including

" OHCHR, “Consolidating the rights of women in conflict and post-conflict
situations”

Retrieved from
https://www.ohchr.org/EN/NewsEvents/Pages/Consolidatingtwomeninconflict
situations.aspx on 30.10.2018.
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proactively reaching out to these groups and informing them of
their rights to utilize complaint processes.®

4.7. Role of Early Warning Mechanism

NHRIs are important, as they are able to take proactive
measures like early warning mechanism. NHRIs play a role in
early warning, conflict prevention and re-establishment of
peaceful societies by applying their mandates under the UN Paris
Principles. Based on the definition of early warning system and
adapting it to NHRIs, we can reach the definition of early
warning mechanism: “the technology and the capacity of them
and also associated policies and procedures designed to predict
and mitigate the harm of human rights violators and other
undesirable events. "°

NHRIs (from all regions of the world) convened in
Geneva on 8 March 2017 for the Annual Conference titled “Early
warning, conflict prevention and re-establishment of peaceful
societies: The role of NHRIs”.?® The conference featured
discussions on early indications of a potential or emerging crisis
and also inspiring solutions in regards with the strengthening of
human rights actors.?! The following areas of deliberations at the

'8 OHCHR, “Guidance Note on National Human Rights Institutions and
Transitional Justice”, 2008, p.15.

Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/Themes/Portuguese/DocumentsPage/NHRIs Guidan
ce%20Note%20TJ_Oct%2008.pdf on 30.10.2018.

1 Whatis.com, “Definition: Early warning system”

Retrieved from_https://whatis.techtarget.com/definition/early-warning-system
on 30.10.2018.

2 GANHRI Closing Statement, It was adopted by GANHRI in Geneva on 8
March 2017. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/ICC/GeneralMeeting/2017/GANHRIAnnualConfere
nce/Closing%20Statement%20GANHRI1%202017%20ENG.pdf on
30.10.2018.

2 GANHRI 2017 Annual Conference, Press Release. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/DispForm.aspx?2ID=272&Content
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conference give us inspiration about the role of the early warning
system:
i.  Election-related and political violence;
ii.  Factors contributing to a climate of violence;
iii.  Early warning mechanisms and protection of human
rights defenders; and
iv.  Protection and preservation of the independence of
NHRIs.

Early warning mechanism also plays a crucial role in
developing policies to prevent mass human rights violations by
monitoring incidents of the armed conflict and alerting the
authorities to threats of massive violations of human rights. It
consists of a national network of analysts conducting field
investigations and issuing risk reports and follow-up reports
regarding the potential threats or violations of human rights. %2

In 1993, the Committee on the Elimination of Racial
Discrimination adopted a working paper on the prevention of
racial discrimination, including early warning and urgent
procedures.? It is considered that such studies should be carried
out in all subjects concerning human rights.

Typeld=0x0104006A3D2D731523E24B9C932DESD6ESEDFF on
30.10.2018.

22 Christiane Bossé, “The Role of National Human Rights Institutions in the
Prevention of Mass Atrocities — The Case of the Defensoria del Pueblo in
Colombia”, Master thesis, p.57.

Retrieved from

http://lup.lub.lu.se/luur/download ?func=downloadFile&recordOId=4001682&
fileOId=4002253 on 30.10.2018.

 Guidelines for the Early Warning and Urgent Action Procedures, Annual
report A/62/18, Annexes, Chapter 111

Retrieved from

https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised
Guidelines 2007_en.doc on 30.10.2018.



https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/DispForm.aspx?ID=272&ContentTypeId=0x0104006A3D2D731523E24B9C932DE5D6E5EDFF
http://lup.lub.lu.se/luur/download?func=downloadFile&recordOId=4001682&fileOId=4002253
http://lup.lub.lu.se/luur/download?func=downloadFile&recordOId=4001682&fileOId=4002253
https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised_Guidelines_2007_en.doc
https://www.ohchr.org/Documents/HRBodies/CERD/EarlyWarning/Revised_Guidelines_2007_en.doc
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4.8. Role of Human Rights Education

NHRIs have a key role to play in promoting human rights
through human rights education and training. Education and
capacity building on human rights for judges, prosecutors,
lawyers, police officers, and government officials play an
extremely important role for NHRIs in their plan to prevent
human rights violations in the context of counter-terrorism.
NHRIs may also concentrate on community-based training,
especially the necessity to respect the rights of minorities,
vulnerable groups, victims of terrorism and their families.

Human rights can only be achieved through an informed
and continued response to demand of people regarding their
protection. Human rights education promotes values, beliefs and
attitudes that encourage all individuals to uphold their own rights
and those of others. It develops an understanding of everyone’s
common responsibility to make human rights a reality in each
community.?*

Human rights education constitutes an essential
contribution to the long-term prevention of human rights abuses
and represents an important investment in the endeavor to
achieve a just society in which the human rights of all persons are
valued and respected.

4.9. Role of Awareness-Raising

The role of awareness-raising is one of the core functions
of an NHRI and it is so crucial to promote a wide understanding
and acceptance of human rights principles. A lot of action by
NHRIs can be evaluated as raising awareness like; organizing
media campaigns, promoting harmonization of national

?* OHCHR, “Human rights education and training”
Retrieved from

https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingi
ndex.aspx on 30.10.2018.


https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingindex.aspx
https://www.ohchr.org/en/issues/education/training/pages/hreducationtrainingindex.aspx
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legislation with international human rights instruments, reporting,
cooperating with international and national organizations and
institutions, organizing human rights trainings and educations,
making efforts for strengthening the rule of law and in the
administration of justice, promoting a culture of human rights and
S0 on.

NHRIs assure communication and raise awareness on the
human rights that protect all members of the communities
equally, including women and the most vulnerable.

4.10. Role of Reporting and Follow-up Recommendations

NHRIs must address public opinion, either directly or
through the media, especially to publicize their opinions or
recommendations. So, reporting is one of the unique mandates
and powers of NHRIs. Publications are increasing the
accountability of NHRIs and annual and special/thematic reports
are the two types of publications. NHRIs also have reporting
mandates to regional and international human rights bodies, e.g.
United Nations Human Rights Committees, The Universal
Periodic Review, Council of Europe, etc. in line with the Paris
Principles.

It is very difficult to publish reports on counter terrorism
measures and is critical to shed light on history. If NHRIs are
public, this situation strengthens their independence which means
NHRIs are accountable to the public. But NHRIs have to be
accountable to the Government too. NHRIs can submit reports to
the Government, parliament or any other competent bodies. If the
NHRIs report contains issues that the Government does not
approve, they are likely to encounter criticism. Therefore, NHRIs
can follow a balanced track by acting strategically. It is also
important to follow-up the recommendations in the report along
with the reporting role. In any case, NHRIs have to take the risk
of criticizing the government and the parliament as long as they
do not fulfill their international obligations to promote and
protect the human rights of its population.
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4.11. Engagement of civil society, academia and international
and regional key actors in the work carried out by the NHRIs

The Paris Principles require NHRIs to engage and built up
relations with civil society, academia and international and
regional organizations actors. Engagement with these actors in
the work carried out by NHRIs contribute to finding adequate
solutions to violations of human rights, follow the human rights
agenda and to contribute to scientific publications in the field of
human rights.

According to 2030 SDG program; “a vibrant civil society
is vital in order for NHRIs to fulfil their functions, expand the
reach of their work and contribute to sustainable development”.?®
GANHRI’s publication entitled ‘Space for Civil Society
Participation in SDG Implementation’ draws attention to the
importance of civil society organizations in their role of giving a
voice to the poor and the most marginalized serving as watchdog
and holding governments to account; data collection, monitoring
and reporting.?® These roles are in line with the roles of NHRISs.
So, engagement with civil society is substantial in the work
carried out by the NHRIs.

Should NHRIs include these stakeholders in every activity
they organize? The answer should be as yes as possible. It should
be noted that NHRIs are public institutions, mostly established by
the state, but they are also independent. NHRIs perform a unique
bridging role and function as a forum for dialogue among these
different stakeholders.

2 GANNHRI, “Space for Civil Society Participation in SDG Implementation”,
3rd Background Paper July 2018. Retrieved from
https://nhri.ohchr.org/EN/News/Lists/News/Attachments/378/GANHRI%20H
LPF2018%20civil%?20society%20space%20and%20SDG%20implementation
_final.pdf?Mobile=1 on 30.10.2018.

?® GANHRI, ibid, p.9.
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4.12. Advocating and making efforts to protect vulnerable
groups like elderly people or disabilities people

Vulnerability may exacerbated by conflict; it is the result
of the precarious conditions of existence of individuals, families
or communities placed under threat by a brutal change in their
environment. NHRIs should focus on vulnerable groups in
conflict, during conflict, post conflict and also on counter
terrorism measures. Because vulnerable groups often do not
participate or are not being involved in peace building efforts and
often lack legal status including documentation.

NHRIs should make efforts with regard to the need for
respecting the rights of people who may not share the same
political view or belong to the same cultural, ethnic or language
group as the majority. Also NHRIs work to ensure that ‘no one is
left behind’ including those lacking a voice or facing pressure.?’

Article 33/3 of Convention on the Rights of Persons with
Disabilities (CRPD) states that “civil society, in particular
persons with disabilities and their representative organizations,
shall be involved and participate fully in the monitoring process”.
This engagement and requirement (not optional) may be new and
unaccustomed to NHRIs. But, NHRIs should seek a way for the
people with disabilities. This is one of the issues that expand the
roles/mandates of NHRIs.?® Some NHRIs operate as national
monitoring mechanism under the CRPD Working Group for
people with disabilities, together with the civil society and
academia to provide a point of contact on the rights of people
with disabilities among NHRIs, to identify, develop, and promote

2 ENNHRI, “National Human Rights Institutions and Human Rights
Defenders: Enabling human rights and democratic space in Europe” p. 4.
Retrieved from_http://ennhri.org/IMG/pdf/ennhri_18 006-publication-04a-
bat.pdf on 30.10.2018.

*® The Asia Pacific Forum of NHRIs, “Working in partnership with civil
society: Practice tips for NHRIs”

Retrieved from_http://www.asiapacificforum.net/human-rights/people-
disabilities/working-partnership-civil-society/ on 30.10.2018.
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good practice guidance on the role and actions of NHRIs and for
other purposes.?®

NHRIs, working in conflict or post-conflict situations,
crises or on counter terrorism measures, are encouraged to be
vigilant and proactive in protecting the rights of persons affected.
The following table shows the individuals/groups that need
special attention before and after the crisis:

Table 1: The situation before and after crisis

Before Crisis In and After Crisis

Women — Same groups

Children Abused women and
children

Disabled Unemployed people

Indigenous people People without social care

Minorities — People without health care

Poor people More disabled people

Certain regions Child soldiers

People with health People under torture

problems e

Disabled people IDPs, Migrants and
refugees

Unlawfully killed and
wounded

Source: Prof. Dr. M. Levent Korkut, Presentation in
ENNHRI Meeting in Kiev, 2015.

* ENNHRI, “The Convention on the Rights of Persons with Disabilities
(CRPD)”

Retrieved from http://ennhri.org/The-Convention-on-the-Rights-of-Persons-
with-Disabilities-CRPD-43 on 30.10.2018.
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“It should also be noted that during conflict everyone is
vulnerable! ”

4.13. The Role of NHRIs in Peacebuilding Process

NHRIs have a critical role on peacebuilding process and
also before, during and post conflict situations. They might
promote dialogue between moderates on all sides and might also
signal the Government’s intention to deal with the existing
problems.°

Peacebuilding efforts should involve;

i.  Efforts to promote dialogue between combatants;
ii.  Efforts to promote peacebuilding mechanisms among
representative communities
iii. Efforts to encourage acceptable and necessary
accommodations to deal with underlying human rights
issues that may be at the root of the conflict.®!

4.14. The role of NHRIs in making efforts ending poverty and
inequality

The root causes of conflict and terror include poverty and
inequality. Poverty, inequality and conflict are widely understood
to be closely interconnected. Countries with poverty are more
prone to civil war and conflict.3? In spite of this, it is not directly
the duty of NHRIs to eliminate poverty and inequality, it is the
duty of governments.

2030 Agenda with the 17 Sustainable Development Goals
and with their 169 targets is one of the basic documents on the
roles of national human rights institutions such as ending poverty
in all its forms in all spheres of life, reducing inequality within

3 OHCHR, ibid, p.139.

3 OHCHR, ibid, s.140.

32 Zoe Marks, “Poverty and conflict”

Retrieved from http://gsdrc.org/professional-dev/poverty-and-conflict/ on
30.10.2018.
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and among countries and achieving gender equality and
empowering all women and girls.®® 12th International Conference
of National Institutions for The Promotion and Protection of
Human Rights Named “The Sustainable Development Goals:
What Role for National Human Rights Institutions?”” was held in
Merida, Mexico in 8-10 October, 2015.

4.15. Regular or irregular visits to conflict zones and follow
up these visits

NHRIs have a broad mandate and competence like
adequate powers of investigation, making regular or irregular
visits to conflict zones and reporting human rights situations in
conflict zones.

Some NHRIs also assume the role of National Preventive
Mechanism which the national component of the preventive
system established by Optional Protocol to the Convention
against Torture and other Cruel, Inhuman or Degrading
Treatment or Punishment (OPCAT).** The institutions of
National Preventive Mechanism are mandated to conduct regular
visits to all types of places where persons are deprived of liberty.
NPMs as NHRIs need to be independent, free from government
influence and given sufficient resources to carry out their work
effectively.®® Assuming that people in conflict zones are deprived

33 Agenda 2030, “17 Sustainable Development Goals”

Retrieved from https://www.eda.admin.ch/post2015/en/home/agenda-
2030/die-17-ziele-fuer-eine-nachhaltige-entwicklung.html on 30.10.2018.

3* Optional Protocol to the Convention against Torture and other Cruel,
Inhuman or Degrading Treatment or Punishment, It was adopted on 18
December 2002.

Retrieved from
https://www.ohchr.org/EN/Professionallnterest/Pages/OPCAT.aspx on
30.10.2018.

3 The Association for the Prevention of Torture, “National Preventive
Mechanisms (NPMs)”

Retrieved from_https://www.apt.ch/en/national-preventive-mechanisms-npms/
on 30.10.2018.
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of liberty, this task may be considered to include visits to conflict
zones. Otherwise, it is possible to make comments that NHRIs
can already make visits to places of conflict because human rights
violations may occur in these areas.

NHRIs organizing visits to the conflict zones can raise
awareness about human rights, prepare reports about conflict
situation and keep in touch with the authorities to ensure that the
innocent civilian population, the press and the observing
organizations are not adversely affected by the anti-terrorism
measures.

4.16. Considering taking into account gender equality and
special needs of women while working in the field and during
preparation of related reports

Resolution (S/RES/1325) on women, peace and security,
adopted by the Security Council in 31.10.2000, reaffirms the
important role of women in the prevention and resolution of
conflicts, peace negotiations, peace-building, peacekeeping,
humanitarian response and in post-conflict reconstruction and
stresses the importance of their equal participation and full
involvement in all efforts for the maintenance and promotion of
peace and security.®® In this regard, implementation of resolution
1325 is so important that the protection of women and children
against violent abuses, including sexual abuse, cases of imminent
threat of physical danger, enrollment in the fighting, and the fight
against immunity for perpetrators.®’

NHRIs should develop innovative approaches and
consider taking into account gender equality and women’s special
needs while working in the field and during preparation of related
reports. The Amman Declaration and Amman Programme of

% Office of the Special Adviser on Gender “Landmark resolution on Women,
Peace and Security”

Retrieved from_http://www.un.org/womenwatch/osagi/wps/ on 30.10.2018.
37 OHCHR, “Consolidating the rights of women in conflict and post-conflict
situations”,
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Action on the promotion and protection of the human rights of
women and girls, are important documents in this regard.3®
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Altinci1 Oturum

“[slam ve insan Haklar1”
Moderator: Prof. Dr. Saffet Kose

Konusmacilar:

1. Prof. Dr. Mustafa Tekin: “ilahiyat ve Insan Haklar1
Sorunu”

2. Dog¢. Dr. Mehmet Birsin: “Insan Haklarinin Degerlerle
iliskisi ve Islam Hukuku Metodolojisine (Fikih Usulii)
Tasinma Imkan”

3. Dog. Dr. Murat Simsek: “Islam’da Insan Haklarinin
Teorik Zemini Var Midir? —Islam Diisiincesinde Varlik ile
Vasif ve Reel-Ideal Gerilimi Arasinda insan Haklar1
Teoremi”

4. Arzu Somal: “Islam Hukuku Felsefesinde Insan Haklart:
Insan Haklarmin Temel Dinamikleri”
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ILAHIYAT VE INSAN HAKLARI SORUNU

Prof. Dr. Mustafa TEKIN®
Ozet

Insan yeryiiziinde, diger canlilardan irade ve akli ile
ayrilan, dolayisiyla sadece bir orgenlige indirgenemeyecek bir
varliktir. Bu vasfi ile 0Ozellikle dinler insana sorumluluk
yiiklemekte ve onun diger varliklarla iligkisini de belirlemektedir.
Insanin farkli varliklarla iliskisinde ise, sorumluluklar kadar
haklar da énemli bir rol oynamaktadir. insan haklari, tam da bu
sebeple insanin diinyadaki faaliyetlerinin bir agidan temel ahlaki
zeminini olusturmaktadir.

Insan haklarinin diizenlenisi, insan felsefesinden bagimsiz
degildir. Bu sebeple ideolojiler, dinler ve farkli diinya
goriiglerinin  insana bakisindaki farklilik, insan haklarinin
iceriklendirilmesinde birincil bir rol oynamaktadir. Bu baglamda
iki farkli anlayistan bahsedilebilir; Tanr1 merkezli ve insan
merkezli anlayis. Tanr1 merkezlilik, insani, diinyayr ve evreni
Tanri’ya referansla aciklarken, insan merkezli anlayis insani
merkeze almaktadir.

Insan haklar1 konusunda bugiin Islam diinyas: bir kriz
icindedir. Ilahiyat’m su ii¢ noktada krizi besledigini
sOyleyebiliriz. Birincisi, Tanri-insan iligkisinde, insana haklar
konusunda yeteri kadar yer agcamamaktadir. Buna bagli olarak
Tanri-insan iligkisi de ilkeler {lizerinden degil gii¢ iizerinden
kurulmaktadir. Bunlar, yatay diizlemde insan-insan ve insan-
cevre iliskisini de problemli kilmaktadir. Uciinciisii de, Ilahiyatin
insan haklar1 konusunda gec¢misin tarih ve kiiltiirellik yiiklii
ikincil metinlerinden iktibas yaparak, metin ile olgular arasindaki
aktiiel iliskiyi kuramamasidir. Bu bildiri bu sorunlari analiz etme
cabasindadir.

* Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi A.B.D. Ogretim
Uyesi.
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Anahtar Kelimeler: Ilahiyat, Insan, insan Haklari, Din, Insan
Felsefesi.

THEOLOGY AND THE PROBLEM OF HUMAN
RIGHTS

Abstract

Man on earth, differs from other creatures by will and
intellect, and thus cannot be put under one category. Along with
this characteristic, religions above all bear responsibility for
humans and determine their relationships with other assets. In
terms of human relations with other individuals, rights as well as
reponsibilities play an important role. For this reason, human
rights constitute the basic moral basis of human activities in the
world.

The management of human rights is not independent of
human philosophy. Consequently, the disparity between
ideologies, religions and the people’s opinions play a crucial role
in the elements of human rights. In this context, two different
approaches can be mentioned; God-centered and human-centered
understanding. God centered on human beings refers to the world
and the universe in relation to God, while human-centered
understanding focusses on man.

Today, the Islamic world is subjected to a crisis in terms
of human rights. We can assume that theology nurtures the crisis
in these three points. Firstly, in the relationship between God and
man, there is not enough room on human rights. Therefore, the
relationship between God and human is not based on primer but
on power. Secondly, the relationship between human-human and
human-environment is problematic in the linear aspect of the
equation. Thirdly, Theology cannot establish the actual
relationship between text and facts by referring to history and
culture-based secondary texts of human rights. Finallly, this paper
tries to analyze these problems.
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Key Words: Theology, Human, Human Rights, Religion, Human
Philosophy.

Mecelle’nin modern zamanlarda One c¢ikarilan 6nemli
kaidelerinden  birisi, “ezmanin tagayyliri ile ahkamin
tagayylriiniin gerektigi”, yani “zamanin degismesi ile hiikiimlerin
de degismesi”dir. Degisim sadece hiikiimler agisindan degil,
aslinda karsilagilan sorunlar ve onun hayatiyet buldugu kiiltiir
diinyas1 agisindan da disliniilmelidir. Bu durum, iginde
yasadigimiz modern zamanlarda, evrensel Olcekte diinyada
varolan ¢agdas sorunlarla da birebir ilgilenmeyi ve hatta onlardan
hareketle bir sorun tespiti yapmay1 gerektirmektedir.

Bu baglamda kiiresel diinyada basat sorunlarimizdan
birisinin insan, insanin kendisini kusatan maddi ve manevi diinya
ile iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bunu ¢ok genis anlamda bir
“insan krizi”® seklinde adlandirabiliriz. Fakat cok boyutlu
incelenmesi gereken “insan krizi” detaylara inildiginde ¢ok farkli
alt bagliklartyla karsimiza ¢ikacaktir. Biz ise bu bildiride konunun
0zel bir boyutu olan “insan haklar1”ni; bunun da daha 6zel olarak
ilahiyatla iligkilerini ele alacagiz.

Bahsedilen iliskiyi analiz ederken soyle bir tezden hareket
ettigimizi belirtmeliyiz: “Klasik ilahiyat birikimlerinde “insan”
farkli ilim dallarinin i¢inde konusuna gore belirli oranlarda yerini
almistir. Bununla birlikte kelam ve fikih ilimlerinde daha agirliklx
olarak insan ve haklarina dair bir takim hiikiimleri ve
degerlendirmeleri bazen agik bazen da satiraralarinda bulmak
mimkiindiir. Modern zamanlara gelindiginde degisen diinya,
0zelde insan ve insanin Tanri ile iligkisinin yeniden ele alinmasin
icbar etmis, modern durum insanin gittikge giicsiizlestigi bir
hayati insanligin 6niine birakmustir. Islam diinyas: ise, zihn-i
misevves hale gelmis, eski dinamiklerini kaybetmis ve
dolayisiyla tim bu meydan okumalara verdigi cevap maalesef
“Tanr’’y1 daha ¢ok korumaya” calisan tuhaf bir igerikle ortaya

% Bkz. Mustafa Tekin, Varolugsal Sanci-Hayranlik ve Oykiinmeden insaya,
Ist., Ragbet Yay., 2018, s. 40.
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ctkmistir. Islam diinyasi, modern diinyanmn totaliter vasfina
bakarak kendisini yeniden kurmaya c¢alismis; bunun sonucu
insanin daha da giigsiizlesmesi olmustur. Bu agidan ilahiyatin
insan haklarim1 6nemseyerek farkli bir perspektiften sorunlara
bakis1 gereklidir.

Insan Haklar1: Kavramsal Bir Bakis

“Insan Haklar1”, Oziinde modern donemde
kavramsallastirilan ve tartismaya acilan bir kavramdir. Fakat bu,
daha 6nceki donemlerde insan ve haklari iizerine hi¢ konusuldugu
anlammna gelmedigi gibi, insanin ancak modern zamanlarda
haklarina kavustugunu da ifade etmez. Fakat insan merkezli bir
evren ve diinya goriisiinde insana bakistaki degisen perspektifin
ve arayislarin bir sonucu olarak goriilebilir. Aydin’in deyisiyle,
“Insan hakki, adaletin geregi olarak kisinin paymna diisen,
anlamina alindiginda belki insanlik tarihi kadar genis bir gecmise
sahiptir. Ama bir giiven ve otoriteye karsit herhangi bir yasama
bi¢iminin savunulmasi anlaminda insan haklar1 yeni bir tarz, yeni
bir olgudur.”® Dolayisiyla Bati’da dillendirilen insan haklari
kavraminin belirli bir diinya goriisii ile olan iliskisini goz dniinde
bulundurmak gerekir.

Bununla birlikte “Insan Haklar1 deyimi, belli bir takim
temel hak ve o6zgiirliiklerden biitiin insanlarin yararlanabilmesi
anlayisina dayanir. Bu deyimin kokii esas itibariyla dinlere ve
kutsal kitaplara kadar gitmekte ise de, kavramin gelmesinde
Bati’nin {inlii diisiintirleri John Locke, Jean Jack Rousseau gibi
kisilerin rolii biiyiik olmustur.”* Burada iki niteligin altim
cizmek gerekir. Birincisi, insan denilen varligin metafizik
uzantilar1 sebebiyle meselenin dini boyutu bulunmaktadir. Bu
baglamda dinlerin de esas konusunu insan olusturmaktadir. Boyle

* Mustafa Aydin, Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar, Istanbul, Agilimkitap
Yay., 2011, s. 218.

I Davut Dursun, “Insan Haklar1”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, C. 2, Ist.,
Risale Yay., 1990, s. 249.
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bir kavramsallastirmanin tebelliir edebilmesi, sosyal olaylar,
kiiltiirellik ve tarihin esliginde olmustur. Bir bagka deyisle, insan
haklar1 da tarihsel siire¢ icerisinde sosyal, siyasal, kiiltiirel
kosullar esliginde gelismistir.

Insanin diinyada gelistirdigi farkindaliklarin basinda
kendisini kusatan diger varliklarla iliskisi gelmektedir. Bu
baglamda Tanri, insan ve c¢evre insan1 farkli boyutlarda
kusatmaktadir. Insanin bu varliklarla iliskiye girmesi bir takim
sorumluluklar ve ve haklari da glindeme getirmektedir.
Dolayisiyla insanin ¢ok farkli diizlemlerde yasadigi hayatta onun
tabiatiyle uyumlu bazi haklarla donatilmasi normal ve gereklidir.
Buna gore cok genel anlamda insan haklari, “insanin dogustan
sahip olduguna inanilan ve dokunulmaz, devredilemez,
vazgecilemez nitelikte oldugu kabul edilen haklar**? seklinde
tanimlanabilir.

Insan haklar1 konusunda, bugiin de hala devam eden ve
aslinda paradigma baglaminda farklilagabilen tartismalar devam
etmektedir. Bu agidan insan haklarimin hangi felsefi zemin
iizerinde kuruldugu, haklarin kaynagi, haklarin igerigi; onlarin
bagli oldugu diinya goriisii tartismanin nirengi noktalarini
olusturmaktadir. Zira bunlar “Insan Haklar’” metinlerinin
sekillenmesinde 6nemli rol oynayacaklardir.

Belki burada ilk ele almamiz gereken konu, “insan”
kavramina nasil bir anlam yiiklendigidir? Bilindigi gibi dinler ve
ozelde Islam, insan1 Tanri’nin yarattig1, 5nem verdigi ve diinyaya
bir sorumlulukla gonderdigi varlik olarak resmeder. Bu sebeple
insanin diinyada bulunusu, bir amaca yoneliktir. Oldiikten sonra
da insanin yerlesebilecegi bir bagka alem s6z konusudur. Boyle
tamimlaninca insan, Tanri’dan kopmayan bir varlik haline
gelmektedir.

Ortacag’lardan Modern zamanlara gegisle birlikte insan,
kutsal kitaplarin tanimladigr ¢ergeveden ¢ikarak yeniden
tanimlamanin konusu olmustur. Fakat bu insan tamamen diinyevi
bir varlik olup, kapali bir evrende yasamaya baslar, yani

# (. Demir-M. Acar, Sosyal Bilimler Sozliigii, Ist., Aga¢ Yay., 1992, s. 181.
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ickinlesir. Insanin tanmmi, tabiati, tarihine yonelik arayis ve
caligmalar da hiz kazanir. Bu arayiglar Darwin, Freud, Marx vb.
bir¢ok isim ile antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi yeni ihdas
edilen bilimler tarafindan gergeklestirilir. Bdylece insan diinyaya
belirli  bir “hedef’le gelen varlik olmaktan ¢iktig1 gibi,
“sorumluluk” da yeniden diinyevi olarak temellendirilmek
durumunda kalir. S6z gelimi; Kant’in 6dev ahlakin1 bu baglamda
diistinmek gerekir. Bati1 diigiincesinde bu sorumlulugun hangi
referanslara dayanarak kurulacagi da oldukga tartisilmistir. Aliya
Izzetbegovig’in  deyisiyle,  “insanlik  muafiyet  degil,
miikellefiyetler demektir.”*® Halbuki Bat1 diisiincesi insanin
metafizik boyutlarindan koparinca, onu biyolojik bir varlik
derekesine indirgemis, amagsizlik kendisini desifre ederken,
aslinda insan haklar1 da bir muafiyetler dizgesi haline gelmistir.

Burada temel alinacak insan tanimina gore, Tanri-insan
iligkisi, haklarin kaynag1 ve igerigi de degisecektir. Bu anlamda
modern Bat1 diislincesinin tanimladigr insan, ayni zamanda
Tanr’y1 yeniden konumlandirirken, Ondan mesafe de almistir.
Bunun bir sonucu da, insanin Tanri’dan ve hatta diinyadan ayr1
bir entite (varlik) kazanmasidir. Bu sekilde varlik diinyas1 da
birbirinden farklilasarak ayrilir. Scheler, “Ben varim (Descartes)
veya “diinya var’in (Aquinali Thomas), bir mutlak varlik var
genel tiimcesinin Oniline konulmasina izin vermek ve mutlak
varlik alanina, bu varlik tiirlerinden hareketle yapilacak
cikarimlarla ulagmaya calismak, ¢ok biiyiik bir hatadir. Diinya,
ben ve Tanri bilinci ayrilamaz bir yapi birligi gosterirler**
derken, bu par¢alanmaya deginmektedir.

Halbuki Islam’mn tanimladig1 insan, Tanr1’dan bu anlamda
bir kopus yasamaz. Diger yandan buna bagli olarak Islam
acisindan tiim haklarin kaynagi Tanr1 olurken, modern diisiincede
haklarin kaynagi doga ve insan olarak one ¢ikar. Kanaatimizce

# Aliya Izzetbegovig, Dogu ve Bat1 Arasinda islam, Cev. Salih Saban, Ist.,
Nehir Yay., 1994, s. 71.

# Max Scheler, insanin Kosmostaki Yeri, Cev. Harun Tepe, Ankara, Bilgesu
Yay., 2012, s. 114-115.
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insan haklar1 sorununda temel ayrisma noktasi tam da burada
olugmaktadir. Bu ayrigma, ayn1 zamanda iki farkli bakis agis1 ya
da diinya goriisiiniin varlig1 anlamina gelmektedir. Tanr1 merkezli
ve insan merkezli anlayzs.

iki Farkh Paradigma: Tanri-Merkezlilik ve Insan-
Merkezlilik

Genel olarak din, ideoloji ve diinya goriislerinin insana ve
diinyaya bir bakis ag¢is1 vardir. Bunlar1 birbirinden farklilagtiran
temel unsur da bu bakis acisidir. Daha kurumsallasmis,
iceriklendirilmis ve tekemmdiil etmis bigimiyle bakis agilarini ileri
boyutta “kozmolojiler” olarak da adlandirabiliriz. Her
kozmolojinin insan, ¢evre ve evreni bir agiklama bi¢imi vardir.
Din ideoloji ve diinya goriislerinin detaylar1 da, temel felsefeleri
ve bakis agilari igerisinde sekillenir ve yasam pratikleri olusur.

Bu baglamda din, ideoloji ve diinya goriislerinin,
sadelestirerek belirtmek gerekirse, iki boyutta birbirinden
ayrildigi ve belirginlestigini ifade edebiliriz. Bunlar “Tann
merkezli anlayis” ile “insan merkezli anlayis”. Tanrt merkezli
anlayis, hakikatin kaynaginin Tanr1 oldugu fikrinden hareket
ederek insan, doga ve evreni anlamlandirir. Insan merkezli
anlayis ise, diinya, evren ve insanin anlamini “insan”dan hareket
ederek inga eder. ikincisi, ister istemez materyalist bir karakter de
tagir. Fakat bu materyalist karakter de kendisini metafizik bir dille
ifade etmektedir. Materyalistler de insan merkezliligi, “insani
evrenin merkezi ve biitlin yaratilisin en son amaci olarak kabul
eden dini ve idealist bir kavram”* seklinde tanimlamaktadairlar.

Genel olarak dinler, Tanri-merkezli bir anlayisla insa
edilmiglerdir ve bunun gerektirdigi sekilde insan ve diinyay1 da
aciklarlar. Yine bilhassa sekiiler ideolojiler (liberalizm, sosyalizm
vb.) insan merkezli anlayisla insan ve evrene yaklagmaktadirlar
Post/Modern zamanlarda insan, diinya ve evreni anlamlandirma

4 M. Rosenthal-P. Yudin, Materyalist Felsefe S6zliigii, Cev. Aziz Calislar,
Cev. Aziz Calislar, Istanbul, Sosyal Yaynlar, 1972, s. 231.
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ve agiklama bi¢imlerinde dinlerle, ideoloji ve felsefi diisiinceler
arasinda bir rekabet ve gerilimi beslemistir. Ozellikle “dinlere
olan ihtiyacin giderek azalacagi” seklindeki erken modernlik
teorileri ve modernligin diinya 6lceginde yayginlasmasi, dinleri
burada daha da kritik bir konuma getirmistir.

Genelde dinler, 6zelde Islam séz konusu oldugunda,
“kutsal metinlerin en temel problemi nedir?” diye sorulsa, buna
hi¢ siliphesiz yanitimiz “insan ve ilaveten Tanri-insan iligkisi”
seklinde olurdu. Bu hem insanin kendisini bulabilmesi ve
tantyabilmesi, hem de Tann ile iligkisini saglikli kurabilmesi
acisindan onemlidir. Bu baglamda farkli din, ideoloji ve felsefi
diistincelerde “mutlak” fikrine yaklasim ve onu kurgulama tarzi,
yeniden “insan”a donen bir icerige sahiptir.

Hiristiyanlik bu konuda tipik 6rneklerdendir. Buna gore
insan, Tanr1’ya kars1 bir giinah islemistir. Yeryiiziine diisiist ile
tim insanliga yoneltilen bir asli gilinah teorisi (orijinal sin)
mevcuttur. Hiristiyan teoloji agirlikli olarak bunun iizerine
kurulmus, Hz. Isa tiim insanliga kefaret olmak iizere garmiha
gerilmistir. Bu arada Hz. Isa’nm, Tanr ile insan arasinda gidip
gelen konumu; sekiilerlesen bir diinyada insanin statiisiine de
yansimistir.

Ortacag boyunca kamusal alan1 temelliik eden
Hiristiyanlik, olusturdugu mutlak dinsel otorite olan papalik ile
temessiil edilmistir. Nihayetinde papalik ve kilise Tanrisal
yetkilerle donanarak, insana neredeyse hi¢bir alan birakmamaistir.
Papaligin mutlak otoritesi Tanri’nin otoritesi ile 6zdes hale
gelirken, insan giderek zayiflamistir. Esasen insan iizerindeki
baski ile mesruiyeti problemli hale gelen ve bu arada basvurdugu
kozmolojinin sorunlara cevap verme kabiliyeti zayiflayan kilise,
Ronesans ile birlikte bir direncle kars1 karsiya kalacaktir.

Ronesans ile birlikte bir tez olarak ortaya c¢ikan
“hiimanizma”, Tanr1 merkezli anlayis karsisina insan merkezliligi
cikaracaktir. Bu hem modern diinyaya dogru bir yol alig, hem de
hakikatin kaynagi ve referansina dair bir degisim talebidir. Bir
kiyaslama yapmak gerekirse, “Hiristiyanlik, biitlin yasayan
varliklarin ortak yazgisina aykiri, dogaiistii bir 6liimle 6len bir
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insanin dinidir; hiimanizm ise dogalistii yasayisi bu yazgidan
kurtulan insanin felsefesi*® olarak diisiiniilebilir. Bu safhadan
sonra Tanri-insan iligkisi farkli bir boyuta gececektir. Hakikatin
insan merkezli olmasi demek, artik varlik, bilgi ve degerlerin
temel mesruiyet noktasinin Tanr1 degil, insan olmasi demektir.
Bu siirecte Bacon, Descartes, Reformasyon ve Aydilanma gibi
kisiler ve ugrak noktalar1 insan merkezli diinya anlayisini gittikce
pekistirecektir.

Insan merkezli anlays ile bir bilgi kaynag: olarak vahyin
de statiisii diismiis olmaktadir. Fakat asil 6nemli nokta; bundan
sonra insanin kendisi, diinya ve evreni anlami hakkinda bilgi
iretmeye baslamasidir. Bdylece diinya, insanin kutsal kitapta
belirtilen gegici bir mekan1 degil, yegane mekani olarak
ickinlesir. Insan da Tanri’min yarattig kutsal, sorumlu varlik
olmaktan cikar, kendi erekselligini kendisinin belirledigi ve
tasidigr bir varlik olur. Bati’min modernlesmeye giden bu
stirecinde bilgi, bilim, teknoloji, kiiltiir ve sanatta meydana gelen
devasa iiretim, aslinda insanin anlam arayis ile kendisi ve evreni
yeniden konumlandirmaya dairdir ayn1 zamanda.

Bat1 diinyasi’nin ¢ok uzun siiren bu zamanda kendi
dinamikleri ¢ergevesinde yaptigi iiretimlerde “hiimanizma” temel
icerigi olusturmaktadir. Mevcut haline gelinceye kadar farkli
insan haklart metin denemeleri yapilmis; bunlar giindelik sosyal
hayatin i¢inde test edilmis ve nihayetinde ucu acik bir metin
seklinde bugiin “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi” olarak
viicut bulmustur. Bu metinler de hiimanist karakterli olup
mesruiyetini ve kaynagimi insanda bulmaktadir. Dolayisiyla
insanin bir ¢ok arzularin1 “hak” haline getirmesi sebebiyle
elestirilmesi gereken bir¢ok boyutlara sahiptir.

Ozelde Islam dini de Tanr1 merkezli bir evren, diinya ve
insan anlayisiyla tanimlanabilir. Gerek Islam’m kutsal kitab1 olan
Kur’an, gerekse Siinnet ve hadis gibi metinler merkezinde Islam
diisiincesinde bir anlayis, perspektif ve bazi metinler tarih

46

Edgar Morin, Yitik Paradigma: Insan Dogas1, Cev. Devrim Cetinkasap,
2.Baski, Ist., T. Is Bankas1 Yay. 2014, s. 4.
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igerisinde TUretilmislerdir. Bu konuda oOzellikle klasik fikih
kitaplarinin igerisine yayilan ictihadlar1 ve yaklasimlari bulmak
miimkiindiir. Oncelikle usul kitaplarnin fikhin tanimindan
baslayarak insan haklarina bir dikkat ¢ekme ile basladigini
belirtmeliyiz. Ancak bundan daha ©Onemli olan husus, fikih
kitaplarinda yer alan ictihad ve fetvalara dncelenen paradigma ve
buna bagli parametrelerdir.

Islam’in temel paradigmasi Tevhiddir. Tevhid, sadece
Tanr’nin varligr ve birligi gibi bir icerige degil, bunun insan
hayatinin farkli boyutlarina gondermede de bulunur. Bu
baglamda kesret diinyasinin referansi, hakikatin yegane kaynagi
ve Mutlaga isaret eder. Buradan yola ¢ikarak, temel parametreleri
su cumlelerle ifade edebiliriz. 1-Tanr1 Vacibu’l-Viicut olarak
mutlaktir. 2- Tanr1 Hak/ikatin kaynagidir. 3- Varlik diinyast
O’ndan gelir ve O’na doner. 4- Insan Tanrr’nin bir yaratimi
olarak vardir ancak Tanr ile iligkisi yapilan ahde dayanir.

Konumuz baglaminda bu parametreleri agtigimizda,
Tanri-insan iliskisi agisindan su noktalarin altin1 ¢izmek gerekir.
Tanr1 insan1 yaratmis ve onlarla bir ahitlesme gergeklestirmistir.
Insanimn yaratilmig olmasi onu miimkiin bir varlik kilarken, Tanr1
karsisindaki konumunu da belirler. Bdylece insanin Tanri’nin
yaratimi bir varlik olarak biitiin haklarin Ondan geldigi, haklarin
kaynaginin Tanr1 oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Modern zamanlarin
insanm1 ise sekiiler bir varlik olarak ortaya c¢ikar ve haklarinin
kaynagi da kendisidir. Yapilan ahitlesme, insana bazi
yiikiimliliikler getirdigi gibi, Vad ve vaidler ile Tanri’nin belirli
ilkeler lizerinden insanlarla iliskiler kurdugu anlasilir. Burada iki
temel sorun; insanin Ozgiirliigli ve Tanri-insan iliskisinin hangi
cergeve lizerinden kurulacagidir. Tanr1 insana bir hareket alanmi
acarak onun fiilleri iizerinde 6zgiir ve irade sahibi olmasini ister.
Ote yandan Tanri-insan iliskisi de belitlenen ilkeler iizerinden
isler. Bu baglamda, Tanri’nin mutlakligi, insan ile iliskisinin
“gli¢” lizerinden kurulmasi anlamina gelmez. Tanr gii¢liidiir, bu
giictinii kullanma kudretine sahiptir; ama insanla iliskisi gii¢
lizerinden degildir.
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Insan kendisini kusatan ii¢ farkli boyuttaki varlikla iliski
gelistirmistir. Bunlardan ilki, yukarida bahsettigim Tanr1 ile
iliskidir. Ikincisi, insan-insan iliskisidir. Uciinciisii de, Insan-
cevre (nesne, tabiat vb.) iliskisidir. Ger¢ekte Fikih ve kelam,
insanin bu iligkilerini farkli boyutlarda diizenlemektedir. Bu
sebeple biitiin fikhi hiikiimlerin temel gayesinin bu iligkileri genis
boyutta ele almak oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iliskileri kurmada
“Zarurat-1 Hamse” denilen su bes esas dikkate alinir. Bunlar;
cani, mali, akli, nesli ve dini muhafaza seklindedir. Bir baska
deyisle ifade etmek gerekirse, insanin yasama, miilk edinme,
neslini ve aklim1 koruma ile inanma haklar1 emniyet altina
alinmaktadir. Bu bes temel esas, bugiiniin diliyle devredilemez en
temel insan haklar1 olarak nitelendirilebilir.

Onemli olan yukarida Islam’a dair anlatilanlar bir felsefe
olarak kurabilmek ve giiniimiiz diinyasin1 bu baglamda yeniden
okumaya c¢alismaktir. Modern zamanlarda bir yandan modern
paradigma (postmodern paradigma da bunun i¢inde muhtevidir)
ile karsilasma, gelenegi tekrar, Islam diinyasmin kendi
paradigmasindan kopusu vb. bir¢ok faktorlerin etkisiyle ciddi
anlamda yig8ilmis insan haklar1 sorunlarinin nasil halledilecegi
onemli bir problemdir. Ilahiyatin bu konuda bir menfez agmasi
gerekmektedir. Fakat ilahiyatin da bu anlamda bir kriz yasadigi
sOylenebilir. Peki bu kriz noktalar1 nelerdir? Simdi onlar kisaca
analiz etmeye c¢alisalim.

Tlahiyat ve insan Haklar

Her seyden Once teorik olarak ilahiyatin krizlerine
deginmeden Once genel manzaraya bir bakmaliyiz. Bir kere farkli
istatistikler ve gdzlemler, Islam diinyasinda ciddi insan haklari
ihlalleri oldugunu gostermektedir. Bu ihlallerin yasam hakkindan
inang ve ifade hiirriyetine kadar oldukca genis bir tayfta goriiniir
olduklarni bilmekteyiz. Suudi Arabistan ve Misir gibi iilkelerin
yonetimlerinin sergiledigi tutumlar, insanlarin giindelik hayatta
sahip olduklar1 haklara ciddi sinirlamalar getirmektedir. Hatta
kisilerin yasam haklar1 bir hukukun garantisi altinda degildir.
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Miisliiman {ilkelerden bir kismi bu tiir hak ihlallerinde i¢ hukuk
siireglerini tiikettikten sonra Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne
basvurmaktadirlar. Bu konuda goriiniir olan zafiyetlerden birisi
Miisliiman iilkelerde haklarin kendi paradigmasina gore
olusturuldugu, Miisliiman {lkeleri kapsadigi gibi diger diinya
halklar1 nezdinde de gecerli olan ve uygulanagelen aktiiel bir
metne sahip olmayisidir. Bazilar1 “Veda Hutbesi’ni boyle bir
metnin Ornegi olarak gostermektedirler. Ancak Veda Hutbesi,
bugliniin tiim sorunlarinmi ele alan beyanname tiirlinde bir metin
degildir; belki referans metin olarak degerlendirilebilir.

Ote yandan, Kahire Deklarasyonunu belki hatirlatanlar
olacaktir.  Kahire Deklarasyonunun paradigmal kaynak,
parametreleri netlestirme vb. acilardan baz1  zafiyetleri
bulunmaktadir. S6z gelimi; daha maddelere ge¢meden Once,
“Kalkinma hakkinin devredilemez bir insan hakki oldugunu ve
kalkinma i¢in firsat esitliginin hem devletlerin hem de bireylerin
hakki oldugunu kabul ederek™’, ifadesi deklarasyonda yer
almaktadir. Bir kere kalkinma, batili kapitalist bir kavramdir.
Dolayisiyla Bati’ya Oykiinmecilik kokan bu kavrami merkeze
almak paradigmal anlamda yanlistir. Ikincisi, kalkinma hakki
diye bir insan hakki olmaz. Zira bu durumda, toplumdaki biitiin
insanlarin ayni biiylime ve kalkinma diizeyine sahip olmasi
gerekir. Kalkinma, nicel anlamda bir biiylime, zenginlesme ifade
eder. Ugiinciisii de, insan haklan tiizel kisilikleri kapsamaz. O
acidan “devletlerin kalkinma hakki” seklindeki bir ifade insan
haklar1 metnine dahil edilemez.

Kahire Deklarasyonu’nun 24. maddesi b bendinde “bu
bildirideki hicbir sey, liye devletlerin i¢ mevzuatlariyla korunan
hak ve o6zgiirliikklerine zarar vermek seklinde yorumlanamaz veya
degistirilemez” derken birakin evrenselligi, metnin Miisliman
tilkelerdeki gecerliligini bile korumamaktadir. Bir metnin
evrensel olmasi, iilkelerin i¢ hukuklarinin da o metne uymasi
demektir. Halbuki burada durum tam tersidir. Hi¢ siliphesiz

*7 http://tihekdemo.baskentweb.net/wp-content/uploads/2017/11/3.-iit-ihb-
kahire-18.7.17.pdf.
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metnin elestirilecek boyutlar1 vardir ve bu arada birgok
muglakliklar da barindirmaktadir. Biitiin bunlarin da 6tesinde
birka¢ Miisliiman iilke haricinde bu ilkelerin gecerliliginden
bahsedebilir miyiz?

Bati’da  olusturulmus Insan  haklan Evrensel
Beyannamesi’'nin insan merkezli bir karakter tasidigini
soylemistik. Islam diisiincesi, bugiin ozellikle fikth ve kelam
alaninda Tanri-insan iligkisini kurarken baz1 zafiyetlerle
karsimiza ¢ikmaktadir. Diinyayr ve insant anlamlandirmak,
haklar1 ortaya koymak anlaminda Islam diisiincesi, Tanr1’dan
insana dogru hareket eden bir seyir izlemektedir. Fakat bu, daha
cok insani degil Tanr1’y1 korumak seklinde tezahiir etmektedir.
Halbuki geleneksel diizen dagildigi i¢in, insan giderek biiyiiyen
diinya sistemi karsisinda gii¢siizlesmis ve zayif diigiirilmiistiir.

Bu baglamda ilahiyat, Tanri’nin bir anlam diinyasi
olusturma agisindan merkeziliginden hareket ederek insana dogru
gittikten sonra, geriye insandan Tanri’ya dogru olan seyrii
seferini tamamlamamaktadir. Bunun anlami; hayatin icindeki
olgusal durumlar1 paranteze alarak hayatin metinle iliskisini
kurmamaktadir. Halbuki burada olgusal durum, hayati derecede
onem tasimaktadir. Metnin paradigmal anlamda kendisini agmast,
ancak olgu ile metin arasinda sagliklt iliski kurmakla
miimkiindiir.

Burada ilahiyat’in Tanri-insan iliskisini kurarken, saglikli
bir acilim yapmadigini anlatmaya c¢alisiyoruz. Soyle ki, Tanri
merkezli anlayis, Tanr1’y1 merkeze alarak insana dogru giden bir
yol izlemektedir. Bu, insan, diinya ve evrenin anlaminin Tanri
tarafindan belirlendigi, verili bir diinyada yasadigimiz anlamina
gelir. Fakat bu hareketin tamamlanmasi ayn1 zamanda insandan
Tanr1’ya dogru giden bir seyrii seferi goz oniine almay1 gerektirir.
Bu da, insanin tarih igerisinde aldigi yol, birikimler, o giinki
anlayiglar, soru(n)larin Ilahi ile diyalojik bir iliskiye girmesi
demektir. Bugiin Ilahiyat’in temel problemi “insan™1 ve
“diinya”y1 dikkate almadan, bunlarin din ile diyalojik iliskiye
girmesine izin vermeden bir Tanri-insan iligskisi kurmaya
calismasidir. Bunun dogal sonucu olarak “insan”t degil de,
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“Tanr1”y1 korumaya c¢alisan bir tavir din adma One
cikarilmaktadir.

Nitekim dini ve fikhi sdylemler siirekli insanin Tanri
karsisindaki miikellefiyetlerini maddelestirirken, bu
mikellefiyetlerin nasil ve hangi konumdaki bir insan tarafindan
yerine getirilecegi {izerine hi¢ diisiinmemektedirler. Insanin 6nce
Ozgiir, irade sahibi bir varlik olarak sosyal alanda tebelliir etmesi
gerekmektedir. Halbuki i¢inde yasadigimiz diinyada gerek global
diinya sistemi gerekse ekonomik, sosyal, siyasal kosul ve
konjonktiir insan1 gittikce zayiflatmistir. Bdylece biiyiiyen sistem
(kiiresellesme) karsisinda insan kiigtilmiistiir.

Hz. Peygamber (SAV)’in Mekke Donemi’nde mesajlarini
iletirken ilk gerceklestirdigi sey, pagan kiiltiiriin miistazaf haline
getirdigi (yani her bakimdan zayiflattigi) insanlara yeniden
ozgirlik ve irade etme imkanini hatirlatmasiydi. “Fekkii
Rakabe’*® mottosuyla kitlelere bu heyecani vermekteydi. Kur’an-
1 Kerim bu ac¢idan mesajlar1 toplumla diyalojik iliski i¢inde olan,
insan1 yeniden gii¢lendiren ve dirilten bir anlayis icindeydi.
Gilinlimiizde maalesef cari olan agirlikli din anlayisi, insana boyle
bir 6zgiirliik alan1 agmak yerine, farkli dini anlayislar ve gruplar
insan1 gligsiizlestirmekte ve su tiir yargilar1 hakli ¢ikarmaya
gayret eder gibi davranmaktadirlar:” Tanr1 her sey oldugu icin
gercek diinya ve insan hicbir seydir. Tanr1 gergeklik, adalet, iyi,
giizel, giic ve yasam oldugu i¢in, insan yalan, haksizlik, koti,
cirkinlik, acz ve Oliimdiir. Tanr1 efendi oldugu i¢in insan
koledir.”*® Iste insan haklar1 metni, insanmn irade etme
ozgiirlesme imkani olarak olusturulmasi gereken bir metindir.
Fakat bu, Tanr1’y1 ret, Ona kars1 ¢ikist bir 6zgiirlesme olarak da
gormez.

Bunun bir sonucu olarak metnin olgularda kendisini
acmasina izin vermesizin, tarihsellik ve kiiltiirellik yiikli
yorumlarin eslik ettigi, metne yaklasim s6z konusu olmaktadir.

*90/Beled, 13.
# Mihail Bakunin, Tanr1 ve Devlet, Cev. Mustafa Tiizel, 2. Basky, Ist., Belge
Yay., 2013, s. 107.
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Yani olgu biitiiniiyle metnin iginde sikistirllmaktadir. Elbette
metin paradigma ve degersellik anlaminda 6nemli parametreleri
desifre etmektedir. Fakat bu evrenselligin ve degerlerin olgularla
ve cari kiiltiir ve dille bulusmas: gerekmektedir. Ilahiyat bunu
iretmekte zorlanmaktadir.

Cogunlukla soyle bir sikismighgin hakim oldugunu
sOyleyebiliriz. Metnin (Kur’an ve Siinnet) farkli tarihsel donemler
getirilmis yorumlarla glinlimiize aktarilmaktadir. S6z gelimi;
geemiste yazilan fikith ve tefsir kitaplarn gibi. Bunlardan
yararlanilmasi ve ciddi kritikler getirilmesi onem tagimaktadir.
Ancak bugiin yasanan hayat icerisinde sorunlar farklilastig1 gibi,
perspektifler de farklilagmakta; dolayisiyla cevap iiretmenin
aktiiel olmas1 gerekmektedir.

Yukarida metin ile toplum arasindaki diyalojik iliskiden
bahsettik. Bu meselenin énemli bir boyutudur. Zira her déonemde
farklilasan soru ve sorunlari, tekrar metinle diyalojik iliskiye
sokarak tretimlerde bulunmakla ancak sorunlar halledilecektir.
Satibi Fikih Usulii’nde “Mekasid” kavramiyla metinlerin amag ve
hedeflerini ortaya koymay1 dnceleyen bir tavir gelistirmektedir.>
Boylece bir yandan metnin maksadini, diger yandan bu
maksatlarin bugiin nasil gerceklestirilecegi gibi olgusal durumlari
dikkate almaktadir.

Esasen Fazlurrahman’in 6nerisinin de nihayetinde metni
bugiine yaklastirmak oldugunu soéyleyebiliriz. Fazlurrahman’in
onerdigi iki agamali yontemde ilkin, metnin nazil oldugu tekil ve
tikel durumlara tekabiil eden ayetlerin maksatlarini, hedeflerini
tespit; ikinci asamada da bu maksatlarin bugiin karsilik geldigi
tekil ve tikel durumlari ortaya koymasi istenmektedir.>

“Fazlurrahman’in bu onerisi, aslinda Islam’m olgusal
durumlar karsisinda temel ilke ve felsefesini ortaya koymak {izere
cehd gostermesi bakimindan oldukga takdire degerdir. Zira O,

50 Satibi, EI-Muvafakat-islami {limler Metodolojisi, Cev. Mehmet Erdogan, C.
2, Istanbul, iz Yay., 1990, s. 7 vd.

3! Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik-Fikri Bir Gelenegin Degisimi, Cev. A.
Agikgeng-H. Kirbagoglu, Ankara Ankara Okulu Yay., 2010, s. 80 vd.
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Miisliiman alimin siirekli zihnini isleterek “glincel” olana bir sey
soylemesini  hedeflemektedir. Bu durum, ayni zamanda
Miisliimanlarin “tarihe kagma” tavrinin da Oniine gececektir.
Tabii ki, tespit edildigi diisliniilen temel felsefe ve ilkelerin
isabetli olacaginin garantisi olamaz. Ama zaten hedef te, bu
konuda daha ¢ok zihin yormaktir.”?

Hasan Hanefi de, metin ile olgu arasindaki iligkiden
bahsederken, metinden olguya dogru degil, olgudan metne dogru
bir gidisi 6nermektedir. Ona gore, Hz. Peygamber doneminde
insanlar soru(n)larin1 yoneltmisler, Kur’an ise bu sorularin cevabi
bir metin olarak ortaya ¢ikmistir. Hanefi ganimetle ilgili ayeti
buna 6rnek verir: “Sana ganimetten soruyorlar. De ki:...”*%4ayeti
olgudan metne dogru bir gidisi ifade eder. Ona gore bugiin de
aktiiel sorunlar Kur’an’a yani metne yoneltilmelidir. O sdyle
aktiiel bir soruyla meseleyi drneklendirir: “Sana somiirgecilikten
soruyorlar. Buna Miisliimanlar bir cevap iiretmelidirler.>
Dolayisiyla, Insan haklar1 da sorulmasi gereken oOncelikli
sorulardandir diyebiliriz.

Buna gore, bugiin metin (Kur’an ve Siinnet) ve olgular
arasinda diyalojik iliski kurmak istiyorsak, yapilacak oncelikli is,
Islam’in varlik, Tanr1 ve insan anlayisindaki temel parametreleri
ortaya koymaktir. Zira insan haklar1 deklarasyonunda yer alacak
maddeler bu parametrelere gore sekillenecektir. Ardindan insan
haklarin1 {izerinde temellendirecegimiz ilkeleri ortaya koymak
gerekmektedir. Satibi “Mekasid”1 agimladigi kitabinda dini
yikiimliliklerin ~ yaratilis  konusunda goézetilen maksatlarin
korunmasina yonelik oldugunu belirttikten sonra, bu maksatlari
ic kategoride ele alir. Bunlar zaruri, haci ve tahsini olanlardir.
Zaruriyat olanlar, hepimizin bildigi bes maddede toplanmaktadir.

52 Mustafa Tekin, Varolussal Sanci, s. 209.
53 8/Enfal, 1.
% Hasan Hanefi, “Gelenegi Yenilemek Zorundayiz”, Umran, Kon. Yusuf

Kaplan, S. 91, Istanbul, 2002, ss. 24-27
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Bunlar dinin, aklin, nefsin, neslin malin korunmasidir. Haciyat
denilen ikinci kategori, onsuz olmakla birlikte olmadigi zaman
giiclik ve sikinti ¢ikaran, bulundugu zaman da kolaylastiran
seylerdir. Yeme, igcme, beseri davranis ve ibadetlerde ruhsatlar bu
kategoride ele alinabilir. Tahsiniyat ise, lstiin ahlak anlayigina
uygun davranig géstermeyi, hos karsilanmayacak nahos hallerden
uzaklasmayi temine yoneliktir.>®

Bu kategorilendirmede zarurat-1t hamse denilen bes
maddenin farkl kiiltiir ve medeniyetlerde de goriilebilir. Bunlari
kaldirilamaz ve devredilemez insan haklar1 olarak nitelendirmek
miimkiindiir. Avrupa Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi de bu
haklar1 biiyiik oranda saglayacak niteliktedir. “Biiyiilk oranda”
diyoruz; cilinkii nesli muhafaza gibi bir ilkenin bir parametre
olarak bu beyannamede yer aldigi kanaatinde degilim. Zira
kaynagimi ve mesruiyetini insandan almasi sebebiyle escinsel
evlilikler, kiirtaj vb. haklarin neslin korunmasi ile nasil telif
edilecegi ciddi bir sorudur.

Usulde Zarurat-1 Hamse ile birlikte, haciyat ve tahsiniyati
bir biitiin olarak diisiindiigiimiizde Islam’in temel ilke ve
parametreleri olarak “insan” konusunda nasil bir diizlem ve
kapsayiciliga sahip oldugunu gorebiliriz. Fakat temel sorun, bu
ilke ve parametreleri, bugilinlin zihin, dil, diisiince ve ilmi
miiktesebat: igerisinde agabilmektir. Ilahiyat’in krizinin tam da bu
noktada oldugunu diisiinmekteyim. Zira bu ilke ve parametreleri
geleneksel birikimlerden sadece iktibas etmekle iktifa etmekte;
meseld bugiiniin zihin diinyasi, insanhiin geldigi yer ve en
Oonemlisi insanligin ilmi miiktesebatiyla iliski kurmaktan uzak
durmaktadir. S6z gelimi; son birkag yiizyilda antropoloji,
sosyoloji, psikoloji, felsefe vb. sosyal bilimlerdeki gelismeler ve
bunlarin “insan”a dair Trettigi bilgiler epey bir birikim
olusturmaktadir. Ama bugiin sadece klasik kitaplardan alintilarin
yetecegi diisiincesiyle felsefe, antropoloji, psikoloji, sosyoloji ile
ilahiyat arasindaki rabita koparilmaktadir.

%5 Satibi, a.g.e., C. 2, ss. 7-11.
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Insan haklar1 ve Ozgiirlikkleri sorununun yeterinde
ilahiyatin giindemine girememesi ise ayri1 bir sorundur. Hatta
Tanri’y1 koruma tavri daha yaygin goriinmektedir. Boyle bir
mesele  giindeme  getirildiginde ise, “Islam tarihinde
Miisliimanlarin hak ihlali yapmadiklari, bunun i¢in de insan
haklar1 gibi bir metne ihtiya¢ olmayacag1” arglimani {izerinden
tarihe kagma tavri benimsenmektedir. Bu konuda iiretilen bir
cevap da, “Bati’nin somiirgeci oldugu ve bu metinlerin bir anlam
ifade etmedigi” seklindedir. Dogrusu Bati’nin sOmiirgeci
faaliyetleri aktiiel ve tarihsel bir ger¢ekliktir. Ama bu, Miisliiman
toplumlarin insan haklarinda ¢ok iyi oldugu anlamina gelmez.
Ustelik de iigiincii diinya iilkelerinin (s6z gelimi; en yakin drnek
Suriyeli gdé¢menlerdir) ni¢in Avrupa’ya go¢ etmek istedikleri
sorusunun cevabi da, bize bir bagka gercekligi gostermektedir.
[lahiyatin diger bir krizi de, bir 6zne olarak; sorumluluk ve irade
sahibi bir 6zne olarak insana yer agamamasidir. Bunun en bariz
ornegi, bilhassa kelami anlayiglarda Tanri-insan iliskisini gii¢
izerinden kuran yaklasimlarin genel kabul gdérmesidir. Bu
anlayis, toplumsal diizeleme indiginde insan-insan ve insan g¢evre
arasindaki  iligkilerin de gii¢  lizerinden  kurulmasimi
sonuclamaktadir. Halbuki Islam’mn temel amaci bir fert olarak
insan1 tiim hegemonyalardan ve baskilardan azade kilmak; islami
terminolojiyle  sOyleyecek olursak kula kul olmaktan
kurtarmaktir. Bu iligkilerde ilkelerin degil giiciin belirleyici
olmasi, son birkag yiizyildir yasadigimiz insan-insan ve insan-
cevre (nesne, tabiat vb.) arasindaki sagliksiz sonuglar1 da bize
aciklamaktadir.
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INSAN HAKLARININ DEGERLERLE iLiSKiSi VE
ISLAM HUKUKU METODOLOJISINE (FIKIH USULU)
TASINMA iMKANI

Do¢. Dr. Mehmet BIRSIN*
Ozet

Insami diger varliklardan ayiran en temel ozelligi, itici
giiciinli yaratilig Ozelliklerinin (fitrat) olusturdugu davranislari,
deger olarak adlandirilan {ist kavramlarla tanimlama ve bunlara
gore yonetme yetenegine sahip olmasidir. Bu yetenek, vicdan ve
akledebilme yetisini de kapsayan fitratin sagladigi imkanlardan
beslenmektedir. Bu o6zelligi ile fitrat, evrensel hakikatlerin
imkaninin en temel kanitini olusturmaktadir.

Fitrat gibi giiclii bir temele dayanan, felsefi analizlerle
onemli olgiide kristalize edilen, dahasi hukuki himayeye mazhar
olan insan haklari, uygulamanin yani sira teorik bakimdan da
ciddi sorunlar ile karsilagsmaktadir. Bu sebeple bir deger olarak
insan haklarinin kayagi ve kapsaminin tartisilmasi gerekmektedir.
Tebligde insan haklar1 kavrami, deger olusu, kaynagini ve bir
seysiye kavram olarak temellendirilme esaslar1 tartisiimistir.
Insan haklarinin Islam hukuk metodolojisine bir kaynak veya
delil olarak aktarilma imkani, bildiride tartisilan diger bir
husustur. Islam hukuk metodolojine aktarilmasi halinde
saglayacag yararlar tartigilan diger bir hususu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Insan Haklari, Deger, Islam Hukuk
Metodolojisi, insanlik Vasfi, Ictihat

* Inénii Universitesi {lahiyat Fakiiltesi islam Hukuku Anabilim Dali
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THE RELATION BETWEEN HUMAN RIGTHS AND
VALUES

- The Possibility of Transforming Human Rigths to Islamic
Law Metohodology -

Abstract

The most basic feature that distinguishes a human from
other species is his ability to define and manage his natural
(hermit) behaviors according to the high values. This ability feeds
by the possibilities bestowed upon him by nature (fitrat)
including his ability to conscience and reasoning. With this
feature, nature (fitrat) constitutes basic evidence of the possibility
of universal truths.

Human rights, are based on a strong foundation such
Nature (Fitrat) and philosophy, crystallized significantly by
philosophical analyzes, and which are also legally protected, face
serious problems in theory as well as in practice. Therefore, it is
necessary to discuss the source and scope of human rights as a
value. In this paper, the concept of human rights, its value, its
source and the principles of its foundation as a concept umbrella
are discussed. The possibility of transferring human rights as a
source or an evidence of Islamic legal methodology is another
issue discussed in this paper. Regarding the transfer of the human
rights concept to the Islamic legal methodology, the benefits it
offers is another issue that has been discussed.

Key Words: Human rights, Value, Islamic Legal Methodology,
Human Nature, ljtihad

1. Giris: insan Haklar1 Kavram

Giinliik hayatta, ahlak ve hukuk alaninda kullanilan hak
kavrami en genis ifadeyle, “bir kisi, bir kurum veya bir sey
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tizerindeki gerekgelendirilmis bir iddia veya talebi” ifade eder.?
Kamu ve 0zel hukuk kavrami olarak ise, kisilere irade kuvveti
tanimak suretiyle hukuk diizeni tarafindan korunan menfaat
olarak tanimlanir.? Islam hukuku bakimdan ise hak, “maddi veya
manevi bir maslahatin tekel (inhisar) olusturacak bir yetki ile
hukuk (sari) tarafindan ozneye (siije) tamnmasi” seklinde
tanimlanabilir.®

Tanimlardan da anlagilacag gibi hak, “yetki”, “maslahat”
ve “hukuki himaye” unsurlarindan olusmaktadir. Hak kavraminin
“yetki/salahiyet” unsuru, iradiligi ve iradenin islevini temsil
etmektedir. Bu sebep hak kavrami, hukuki kisiligi gerekli
kilmaktadir. Bilindigi iizere kisilik, hak ve borca ehil olma
yetenegidir.* Kisiligi olmayan varliklarin haklarindan da soz
edilemez.®

Islam hukukunun dahi oldugu hukuk sistemleri, ehliyet
kavramiyla ifade ettikleri kisiligi, insan olmanin ayrilmaz bir
geregi saymuslardir. Islam hukuku ehliyeti insanlik vasfi ile
baslatmis ve bagka higbir sart aramaksizin hak ehliyeti olan
viicup ehliyetini biitliin insanlar i¢in sabit kabul etmistir. Fiil

! Erdogan, Mustafa, insan Haklar1 Teorisi ve Hukuku, Orion Kitabevi, Ankara
2012, s. 8.

? Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Bilimine Baslangig, Yedinci Baski, Giizel
Istanbul Matbaasi, Ankara 1958, s. 118; Gozler, Kemal, Hukukun Temel
Kavramlari, Ekin Yayinlari, Bursa 2014, s. 154.

3 Birsin, Mehmet, islam Hukukunda Insan Haklar1 Kurami, Diisiin yaymlari,
Istanbul 2012, s. 150. islam hukukgularmin yaptig1 hak tanimlari igin bkz.: es-
Senhiri, Abdurrezzak, Mesadiru’l-hakk fi’l-fikhi’l-islamiyyi, Mengtratu’l-
halebi’l-hukiikiyye, Beyrut 1998, s. 9 vd.; Kose, Saffet, Islam Hukukunda
Hakkin Kétitye Kullanilmasi, Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1997, s. 30-33.

* Okandan, Recai Galip, Roma Amme Hukuku, Kenan Matbaas1, Istanbul
1944, s. 836; Ozgelik, Selcuk, Anayasa Hukuku 1 (Umumi Esaslar), Beta
Basin Yaymn Dagitim A.S., Istanbul 1984, 1/112.

* Le Fur, Louis, XVII inci Asirdanberi Tabii Hukuk Nazariyesi ve Modern
Doktrin, ¢ev. Nihat Arif Erim, Kenan Basimevi ve Klise Fabrikasi, Istanbul
1940, s. 151.
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ehliyeti olan eda ehliyetini ise akli ve fiziksel gelisime bagh
kilmistir. Akli ve fiziksel gelisimini tamamlamis ergin kisiler, bu
ehliyete sahip olurlar ve haklarini kullanabilirler.

Hak kavraminin barindirdigi “maslahat” unsuru, siijenin
irade kudreti ile talep ettigi hukuki durumun kendisi lehine bir
yarar (maslahat) icermesi gerektigine isaret etmektedir. Hak
kavramini olusturan bu unsur, insanin ancak yarina (maslahat)
olani talep edecegine iligkin bir 6n kabul iizerine kurulmustur.
Buna gore tanim, irade kudretinin maslahat igermeyen talebini
hak kapsaminda degerlendirmemektedir.

Bu anlatilanlar, hak sahibi ile maslahat arasinda dogrudan
bir bagm bulunmasi gerektigini gostermektedir. Ozel ve kamu
tirleriyle hukukun maslahat sahibinin veya onun hukuki
temsilcisinin iradesini esas almasi bu esasa dayanmaktadir.
Oznenin, maslahat: bulunan fiile yonelen iradesi, hukuk diizeni
tarafindan tanindigi zaman hak kavrami biitiin unsurlar1 ile
olugmus olur ve bu irade hakkin gerektirdigi kudrete sahip kilinir.
Hak sahibi siije irade bu kudrete dayanarak tasarrufta bulunur.
Malik oldugu menkul veya gayr-1 menkul lizerinde kullanma,
yararlanma, fiili ve hukuki tasarruflarda bulunabilir. Bu haklar
miilkiyet kurumu igerisinde diizenlenmistir.

Kamu hukuku bakimindan haklar, doktrinde, devletin bu
haklara kars1 sorumlugunun niteligine gore tasnif edilmistir. Bu
yaklagima gore haklar, devletin dokunmamak (negatif),
gelistirmek (pozitif) veya bireyin katilimini saglamak (aktif statii)
seklindeki odevlerine gore gruplandirilmistir. Kamu hukuku
bakimindan haklarin bir kismi insanin onunurun, bir kismi ise
devlet ile kurulan siyasal bagin temin ettigi yararlar
niteligindedir.

Islam hukuku bakimindan hakkin maslahat unsuru, Sarii
hitabinin eseri olan ser’i hiikiimlerin vazedilis maksadi

cercevesinde ele alinmistir. Bazi tartismalarla birlikte biitiin islam
ekolleri ser’1 hiikiimlerin, diinya ve ahiret maslahatin1 saglamak
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icin konuldugunu kabul etmislerdir. Fikhi ifadeyle ahkamin
maslahat ile ta’lili (gerekgelendirilmesi) ortak bir kabul
gormiistiir.® Sari’in hiikiimlerin vaz’indaki maksadi, miikellefin
bir maslahatin1 gerceklestirmek veya korumaya doniiktiir. Bu
itibarla “mekasidu’s-seria” olarak adlandirilan “din, can, akil,
nesil, mal giivenlikleri”, Sari’nin vazettigi hiikiimlere ickin
maksatlarina; insanlar agisindan ise korunmasi gereken
maslahatlarina birlikte kargilik gelmektedir. Islam
hukukgularindan  bir kismmmn bu bes temel esasi
“mekasid/maksatlar”, bir kisminin ise “mesalih/maslahatlar”
bashig altinda islemesi bu rtiisme sebebiyledir.”

Hak kavraminin {g¢iincii unsuru olan hukuki himaye,
Oznenin iradesini kullanarak elde edecegi maslahatin hukuk
diizeni tarafindan korunmasini ifade etmektedir. Mer’i hukuk
bakimindan hukuki himaye, hakkin, kanunlar hiyerarsisi
icerisinde hukuk diizeni tarafindan taninmasindan ibarettir.
Taraflar arasinda ihtilaf bulunmasi halinde ise hukuki himaye,
yetkili mahkemenin hiikmiine karsilik gelir.

Hukuki himayeye, Islam hukukunda ser’ilik kavramu ile
ifade edilir. Ser’ilik, gegerli maslahatlar igeren haklarin Sari’in
beyanina dahil edilerek himaye edilmesidir. Hukuki himayenin
Sari’in beyanin kapsamina dahil edilmek suretiyle olusmasi,
biitiin hak/maslahatlarin en azindan tiimel olarak Sari tarafindan
beyan edildiginin kabuliinii gerektirmektedir. Fikih Usulii
kaynaklari, “zarurat-1 hamse” olarak adlandirdiklar1 mekasidin
biitiin maslahatlar1 kapsadigini kabul ederler. Bu yaklagim, biitiin
hak/maslahatlarin, en azinda tiimel olarak, beyan edilip himaye
edildiginin kabulii anlamina gelmektedir. Yeni maslahatlarin
hukuki himaye gormesi icin gerekli olan igtihat faaliyeti asli
ser’illik ile bag kurma cabasidir. Bu yoniiyle igtihat faaliyeti,
hukuki himayenin ilkten belirlenmesini degil, beyan edilmis
ser’ilik ile yeni mesele arasinda hukuki himaye saglayici bagi

¢ Bkz. Birsin, Insan Haklar1 Kurami, s. 116-120.
7 Birsin, Insan Haklar1 Kuramu, s. 138.
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kesfetmektir. Bu kesif sayesinde igtihat ile elde edilen
hiikiimlerin bu beyana dahil oldugu kabul edilir.®

Ser’1 hiikiim, dogrudan Sari’in beyanina dayananlar ile
ictihad yolu ile bu beyana dahil edilenlerden olusur. Aralarinda
kesinlik farki bulunsa da her iki yol ile bilinen hiikiimler ser’i
hiikiim kavraminda birlesirler. Her iki hiikiim diinyevi bakimdan
hukuki himayeye mazhar olur. Uhrevi bakimdan bu hiikkme uygun
davranis sorumlulugu giderir.

Haklar 6zelinde ser’1 hiikiim, 6znenin iradesinin yoneldigi
maslahatin $ar?’in iradesine uygunlugunun onaylanmasidir. Bu,
talebin hukuk diizeni igerisine alinmasidir. Bir maslahata ser’ilik
vasfi verilmesi onun muteber oldugunu gosterir. Muteber
olmayan maslahat ise ser’ilik vasfi kazanamaz.

Yukarida ifade edilen ii¢ unsur bir araya geldiginde hak
olusur. Bu haklar mer’i hukukta 6zel hukuk siibjektif haklar1 ve
kamu hukuku siijbektif haklar1 seklinde ikiye ayrilarak
incelenmistir.’ Kamu ve Ozel hukuk aywrimna paralel olarak
Ozel hukukta sahsiyet/kisilik haklar1 teorisi, kamu hukukunda
temel haklar veya kamu hiirriyetleri teorileri gelistirilmistir. Ozel
hukuk ekonomik deger tasiyan haklar1 korumayi, kamu hukuku
ise daha ¢ok ekonomik deger tasimayan haklar1 korumay:
onceleyen bir yol izlemistir. Bununla birlikte kimi haklarin ihlali
her iki hukuk tiirii tarafindan yaptirima baglanmistir. Ornegin
ceza hukuku, miilkiyet ve miilkiyet hakkini korumak igin
hirsizlik, yagma, dolandiricilik ve emniyeti suiistimali
cezalandiran hiikiimler koymus, ©6zel hukuk ise bu haklar
istihkak ve zilyetlik hiikiimleriyle korumustur. Benzer sekilde
ekonomik degeri bulunmayan (manevi haklar), Ornegin kisi
varligina yonelik saldirilar ceza hukuku yaptirnmlart ile
korunmustur. Medeni hukuk ise kisilik haklarin1 korumay1
amaclayan diizenlemeler (6rnegin MK. 24, 121, 174) yapmus,

8 Tiircan, Talip, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2009, s. 38.
? Ozyoriik, Mukbil, Hukuka Giris, Ege Matbaasi, Ankara 1959, s. 227-232.
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borglar hukuku ise, haksiz fiillerden dogan sorumlulugu
diizenlemistir.’® Akitler yolu ile dogan haklar Borglar kanunu ile
giivenceye kavusturulmustur.

Pozitif hukuk tarafindan himaye edilen haklar, 6zellikle de
akitlerden veya haksiz fiilin tazmininden dogan haklar, yaygin bir
yaklasim ile insan haklar1 kapsaminda tartisilmaz. Bunun gibi
dogruluk ilkesinden dogan ahlaki haklar da dogrudan insan
haklar1 kapsaminda diisiiniilmez. Halbuki bu haklar tartisilmaz bir
sekilde yalnizca insan i¢in s6z konusu edilirler. Bu sorunu
aciklamak baglaminda “Bir emr-i hddisin akreb-i eVKatina izafeti
asildir "' kaidesi hatirlandiginda, bu haklarin, hukuki veya akdi
hatta ahlaki haklar olarak adlandirilmasi, olgunun en yakin
zamana ve sebebe dayandirilmasi ilkesinin sonucu oldugu
goriilecektir. Zaten daha yakin sebep ile agiklanmasi miimkiin bir
olguyu, bu sebebe kaynaklik etse de uzak sebep ile
temellendirmek pratik acidan elverisli degildir. Ornegin, yaptig1
bir akit ile borglulugu sabit olan kisinin bor¢suzlugunu “beraet-i
zimmet” yani  “masuniyet Kkarinesi” ile temellendirmek
anlamsizdir. Bu kisinin bor¢suzlugunu, akdin gecersizligine veya
borcu ifa ettigi gibi yakin sebeplerle ispatlamasi gerekir.

Bahsi ge¢en durumlarda insan haklarn kavramina
bagvurulmamasi, akdi veya hukuki bir giivenceye kavusan
haklarin insan haklariyla ilgisiz oldugu anlamina gelmez. Ornegin
kamu hukukunun “kamu 6zgiirliikleri” olarak adlandirdigi haklar,
insan haklarimin “pozitif hukuk araciligiyla diizenlenip glivenceye
kavusturularak uygulamaya aktarilan kismina verilen isim”den
ibarettir.!> Medeni hukuk yaptirimlar1 ile giivencelenen kisilik
haklari i¢in de ayni1 durum gecerlidir. Bu seple kamu-6zel hukuk
ayrimini dikkate almaksizin biitiin haklarin insan haklar1 kavrami

' Karayalgin, Yasar, “Tiirk Hukukunda Seref ve Haysiyetin Korunmas1”,
AUHFD, 1962, s. 255.

' Mecelle, md. 11. L35 o8l ) aalall dila) JuaV)

12 Akad, Mehmet, Genel Kamu Hukuku, Filiz Kitabevi, Istanbul 1997, s. 142.
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altinda toplama goriisii 6ne ¢ikmustir.® Esasen yakin sebebin
zaylf oldugu her durumda uzak sebebe yonelme zorunlulugu
haklar1 bir cat1 altinda birlestirmeyi zorunlu kilmaktadir. Bu
baglamda 6zel hukukta ele alinan manevi haklar insan haklariyla
temellendirilmeye giiclii bir sekilde ihtiyag duyarlar. Kamu
haklar1 ise geneli itibariyle uzak sebebe daha ¢ok muhtactirlar.
Bunun sonucu olarak kamu hukukunda “kamu Ozgiirliikleri”
kavraminin yerine insan haklari kavrami 6n plana ge¢mistir.

Bu gelisme insan haklar1 kavramimin bir deger olarak
gelismesiyle agiklanabilir. Bu durumda insan haklari kavraminin
hangi degeri temsil ettigi, bir deger mi yoksa degerler toplami mi1
oldugu sorularina cevap aramak gerekmektedir.

2. Deger Kavram ve Insan Haklar

Insam1 diger varliklardan ayiran en temel o6zelligi, itici
giiciinii  yaratilis  Ozelliklerinin (i¢glidiisel/fitri) olusturdugu
davranislari, deger olarak adlandirilan {ist kavramlarla tanimlama
ve bunlara gore yoOnetme yetenegine sahip olmasidir. Bu
baglamda insanlarin, beslenme, barinma, {ireme, korunma,
sevme, glivenme, inanma, serbest olma gibi fitrat temelli
davranislarini emek, miilkiyet, 6zgiirliik, esitlik, aile, akraba, soy,
din, vatan gibi degerlere doniistiirdiikleri goriiliir.

Bu noktada deger kavraminin mahiyeti Onem arz
etmektedir. Deger kelimesi, Tiirk¢edeki “tegmek”™ sozciiglinden
gelmekte ve “dokunmak” ve “degmek” seklindeki anlaminin
genislemesiyle bir nesnenin dengi, karsilig1 ve ederi demektir.'
Kavram Arapgada “kime” mastarimin c¢ogulu olan “kiyem”
sozclgi ile ifade edilir. Kiyem, bir seyin bedeli ve ederidir. Esya
ve olgunun zihindeki olumlu karsiligina bagl olarak dogru, kamil

'3 Kahraman, Abdullah, islam Hukuk ve Ahlak lkeleri Isiginda Ozel Hayatin
Gizliligi —Mahremiyet-, Ebabil Yayinlari, Ankara 2008, s. 54-55.

' Eyuboglu, Ismet Zeki, Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii, Sosyal Yayinlari,
Istanbul 1992, 1, s. 51.
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ve daha iyi olan anlamlarim kazanmistir.® Goriildiigii {izere her
iki dilde de deger, bir esya veya olguyla kurulan iliskinin
sonucunda belirlenen uygun karsilik anlamindadir. Takdir edilen
uygun karsiligin esya ve olgunun 6zel durumu sebebiyle olumsuz
olmasi da miimkiindiir. Bu bakimdan kelime esasinda nétrdiir ve
objektif bir tespit igermektedir. Bu yon dikkate alindiginda deger,
“Istenilen ve istenilmeyen seyleri kendisine kiyas ettigimiz,
belirledigimiz ve geregiyle hiikmettigimiz Olgtilerdir” seklinde
tamimlanmustir.’® Daha genis bir yaklasimla degerler, ferdin
benimseyip epistemik diinyasinin ingasinda kullandigi, gaye ve
hedeflerini  belirleyen,  gortislerinin,  davraniglarinin =~ ve
tasarruflarinin 6l¢iisii olan, ailesi, vatani ve kendisini ¢evreleyen
alem ile iliski bi¢imini diizenleyen inanglar, yonelisler ve
kanaatlere iliskin kavramlardir.

Deger, ekonomi, estetik ve ahlakin temel kavramlarindan
biridir. Felsefe de ise ontoloji (varlik), epistemoloji (bilgi) ile
birlikte aksiyoloji (deger) 1{i¢ temel arastirma alanini
olusturmaktadir. Deger kavrami, felsefe, ahlak, egitim veya
hukuk alanma aktarildiginda kamil ve ideal olani ifade etmeye
baslamaktadir. Bu baglamda ekonomide kiymeti, estetikte
giizelligi, ahlakta iyiyi belirleyen dlgiidiir.}” Bu 6lcii ile ortaya
konulan hiikiimlere ise deger hiikiimleri ad1 verilir.'8

Degerin kaynagina iliskin tartigmalara, degerlerin olumlu
icerikle ideali gosteren bir Olciit olarak anlagilmasi tiizerinde
gergeklesen genel uzlasinin sagladig araliktan bakildiginda,
degerin apriori olusu One c¢ikmaktadir. Bu bakimdan insan

1 Tbn Manziir, Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukrim el-Ifriki el-
Misri, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, et-Tab’atu’s-salise, Beyrut 1414, XII, 500.
' Ebu’l-inin, Ali Halil, “el-Ahlak ve’l-kiyemi’t-terbeviyye fi’l-islam”,
Mevsuatu nadratu’n-naim f1 ahlaki’r-rasali’l-kerim, Daru’l-vesile, Cidde
1418/1998, 1, 78.

'7 Kaymakcan, Recep — Meydan, Hasan, Ahlak Degerler Egitimi, Dem
Yaynlari, Istanbul 2014, s. 24.

'® Giingér, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine Aragtirmalar, Otiiken Yayinlari,
Istanbul 1998, s. 27.
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dogasini (fitrat) olusturan egilimler (huy) kiimesinde degerlere
kaynaklik edenlerin insanin diger ayrict  ozellikleriyle
desteklenerek One gectigi goriilmektedir. Elbette deger 6znenin
esya ve olguyla kurdugu iliskide ortaya ¢ikmakta ve bir bakima
insanin eseri olmaktadir. Fakat insan dogasinda buna temel
olusturacak egilimler ve bunu gii¢lendiren diger yetiler olmastydi,
diger bir ifadeyle deger duygusu olmasaydi boyle bir gelismenin
ortaya ¢cikmasi beklenemezdi.'® Bu bakimdan insanin, varligmi ve
toplumsal yasamini1 degerler iizerinden tanimlamasi, vicdan ve
akledebilme yetisini de kapsayan fitratin sagladigi imkanlardan
beslenmektedir. Bu 6zelligi ile fitrat, biitiin farklilik goriintiilerine
ragmen insan tiiriinliin ortak zeminini ve evrensel hakikatlerin
imkaninin en temel kanitin1 olusturmaktadir. Bunun en tipik
sonucu, ayrintilardaki farkli yaklasimlara ragmen, adalet, esitlik,
hiirriyet, miilkiyet ve ahlakin ortak degerler olarak kabul
gormesidir.

Fitrat gibi giiclii bir temele dayanan, vahyin himaye edip
normlastirdigy, felsefi analizlerle 6nemli 6lciide kristalize edilen,
dahas1 hukuki himayeye mazhar olmus degerlerin cercevesini
cizdigi haklar alaninin uygulamada ciddi sikintilarla malul oldugu
bir gergektir. Teori ve pratik arasindaki bu uyumsuzluk,
degerlerin hakiki bir varligmin bulundugunu sorgulamayi
gerektirmedigi gibi, ihlali gerceklestiren bakimindan dahi
degerlerin gosterdigi Olgiilerin mutlak anlamda reddedildigi
anlamina gelmez. Ciinkii degerlerin, olusumu, kavramlagmasi ve
uygulanmasi ayn siirecler olarak goriilmelidir. Diger bir ifadeyle
bu durum degerlerin, varlik basamagi, bilgi basamagi ve tatbikat
basamagi seklinde {ic basamak icerisinde tartisilmasini
gerektirmektedir.?’ Deger yargisina doniismiis tarihsel kavrayislar
arasindaki farkliliklar ile uygulama sorunlarina dikkat c¢ekerek
deger kavramiin reddi yoluna gidilmesi bilimsel de degildir. Bu

1 Soykan, Omer Naci, “Genel Geger Bir Ahlak Olanakli midir?” —Degerler ve
Egitimi igeriside-, Dem Yaynlar1, Istanbul 2007,

2 Aydin, Mehmet, “Giiniimiizde Degerler ve Siyaset”, -Degerler Egitimi
icerisinde- Dem Yayinlari, Istanbul 2007, s. 37.,
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farkliliklar1 ve uygulama eksikliklerini degerlerin kavrayis bigimi
ve diizeyine ait sorunlar ile insanin, kendisini var eden
degerleriyle imtihan1 olarak gormek gerekmektedir.

Bir Olgiit ve standart olusu noktasindan insan haklarina
bakildiginda bir deger oldugu tartisilmaz bir sekilde ortaya
cikmaktadir. Bilindigi gibi insan haklar1 kavrami modern ¢agda
demokrasinin, hukukun, yonetimin, egitimin, teknoloji ve
mimarinin hatta ¢evre diizenlemelerinin tagimasi gereken asgari
standard1 ifade eder olmustur. Insan haklar1 biitiin yapip
edilenlerin asgari mesruiyet degerine doniismiistiir.?! Bununla
birlikte suiistimale agik kullanimlar ve uygulama basamagindaki
sorunlar bir yana birakilacak olsa dahi deger olarak
kavramlagmasi  lizerinde  bazi  tartismalar  yiirlitmemiz
gerekmektedir.

Degerler, deger yargilarina doniisiirken inang, kiiltiir,
cografi, ekonomik ve siyasi sartlardan etkilenmekte ve farkli
tarthsel formalarda ortaya c¢ikmaktadirlar. Ancak biitiin bu
farkliliklara ragmen her deger, onu diger degerlerden ayiran
kendine ozgii bir ilkeyi temsil etmektedir. Ornegin, hiirriyet
degeri adalet degerinden, miilkiyet degeri esitlik degerinden,
dogruluk degeri hosgorii degerinden farkli bir ilkeyi tasimaktadir.
Insan haklar1 kavrami, zikri gegen degerlerin yani sira bir deger
olarak tadat edildiginde hangi 06zgliin mefthuma karsilik
gelmektedir?

Insan haklar1 kavraminmn, esitlik, adalet, hiirriyet,
miilkiyet gibi, hangi kritere gore tespit edildigi tartismali olan
temel haklara karsilik geldigi kabul edilebilir. Bu durumda insan
haklar1 kavraminin olusumunu tamamladiginin kabul edilmesi
gerekir. Halbuki insan haklar1 kavrammin  olusumunu
stirdiirdiigii, haklarin tasnifinde bagvurulan kusak teorisi acik bir
sekilde gostermektedir. Bilindigi gibi kusak teorisine gore insan

2 Donelly, Jack, Teoride ve Uygulamada Evrensel insan Haklari, (Cev.:
Mustafa Erdogan — Levent Korkut), Yetkin Yaymlari, Ankara 1995, s. 25.
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haklar1 birinci kusakta, “medeni ve siyasi haklar”, ikinci kusakta
“ekonomik ve sosyal haklar”, iiclincti kusakta “bilisim ve g¢evre
haklar1” seklinde ortaya c¢ikmustir. Siireg, icerigi heniiz tam
olusmamis olsa da dordiincii kusak haklar seklinde
ilerleyecektir.?? Bu durumda insan haklari, genis bir kavramlar
dizgesini biinyesinde toplayan ve siirekli gelisen bir kavrama
doniismiis olmaktadir.

Insan haklarmin bir deger olarak ifade edilmesi, belki de
biitiin degerlerin insanlik vasfina baglanabilen kismini birbirine
tutusturan bir deger olmasi yoniiyledir. Belki de degerlerin
savrulup gitmesini Onlemek icin baglanmasi gereken bir kok
degerdir. Ya da higbir degerin insanin onurunu zedeleyecek
sekilde yorumlanmamasini gdsteren bir i¢ denetleyici degerdir.
Insan haklar1 kavrami igin biitiin bu degerlendirmelerin yapilmasi
miimkiindiir. Farkli degerlerle farkli islevler yiiklenerek iliski
kurabilmesi bakimindan insan haklari, bir semsiye kavram ve
belki de bir semsiye deger olarak da nitelendirilebilir.

Gelisimini siirdiiren yapistyla insan haklari, bir semsiye
kavram oldugu var sayildiginda dahi hangi degerleri
kapsayabilecegini gosteren bir i¢ baga sahip olmak zorundadir.
Bu i¢ bag saglikl bir sekilde kurulmadiginda semsiye bir kavram
olmaktan c¢ikarak bir ambar veya depo kavrama doniistiiriilme
riskiyle kars1 karsiya olur. Her dileyenin her diledigini igerisine
attigl bir kavrama doniismek insan haklar1 kavraminin maruz
kalabilece§i en biiylikk tehlikedir. Bu durum kavrami
itibarsizlastiracagi gibi, bir¢ok suiistimalin tasiyicist haline
getirebilir.

Bu asamadan sonra insan haklar1 kavrami hangi degerleri
bilinyesine alma kabiliyetine sahiptir, sorusu sorulmalidir. Bu
soruyu cevaplamak ic¢in belki oncelikle insan haklari, blinyesine
aldig1 farkl igerikler tasiyan degerleri hangi bag ile birlikte
tutabilir, sorusuna cevap aramak gerekmektedir. Bu bag hem

22 Karaosmanoglu, Fatih, Insan Haklar1, Seckin Yaymcilik, Ankara 2012, s. 67.
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mevcut haklarin birlikte ele alinmasini agiklayabilmeli hem de
yeni haklarin insan haklar1 semsiye kavraminin altina girmesinin
yolunu ag¢malidir. Dahast insan haklarmi diger haklardan
ayirabilmelidir?

Hakkin bir yetki oldugunu ifade etmistik. Yapma veya
yapmama yetkisine sahip olmak hak sahibi olmak i¢in yeterli
degildir. Ciinkii yapilan ikramdan yararlanma veya yararlanmama
hakkina sahip olmak ikram edilme hakkina sahip olmak anlamina
gelemez. Bu, fikhi/hukuki ifadeyle ibaha/izindir. Bir hakka sahip
olmak, yapma veya yapmama yetkisinin yani sira talep edebilme
yetkisini de icermelidir. Bu bakimdan hak talep edebilme
yetkisini zorunlu olarak icerir.?® Bu y&niiyle hukuki haklar1 talep
yetkisi hukuktan, akdi haklarin talep yetkisi sézlesmeden ve
ahlaki haklarin talep yetkisi ise dogruluk ilkesinden dogar. Iste bu
noktada insan haklariin talep yetkisi nereden dogar? Bir hakki
insan haklarina referans ederek talep etme yetkisi nerden
kaynaklanir? Bu sorunun cevabi aslinda insan haklari kavrami
kapsamina alinabilecek degerlerin ve buna bagl taleplerin de
cercevesini belirler.

Insan haklari, sirf insan olmak sebebiyle sahip olunan
haklar olarak tanimlanir. Insan haklart doktrini, insan haklarinin
kaynaginin insan dogasiyla aciklama hususunda giiglii bir
soyleme sahiptir. Bu yaklasima sahip olanlara gore (Ornegin
Christian Bay) sorun, bu haklarin insan dogasindan nasil
ciktigidir. Bunun i¢in daha somut bir kriter gereklidir. Bu noktada
insan dogasinin “ihtiya¢” kavramiyla somutlastirilabilecegini
savunanlar, haklarin insan ihtiyaclarmin eseri oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Ancak bu goriisii savunanlar dahi ampirik bir
yontemle hayati idame (gecim) ve giivenlik disinda tespit
edilebilen bir ihtiyacin saptanabilmesini olas1 gérmemislerdir.?
Bu sekilde insan ihtiyaglarinin insan haklarinin kaynag: oldugu

2 Donelly, insan Haklari, s. 22.
2 Donelly, insan Haklari, s. 27.
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tezi, en az insan dogasi kadar kapali bir agiklama olmaktan 6teye
gidememis olur.

Haklar ve ihtiyaglar arasindaki iliski olduk¢a karmasiktir.
Bu baglamda bir kisinin, hakki olmayan bir seye ihtiyaci olabilir
ve ihtiyacin, hakkin kaynagi kabul edilmesi halinde baskalar1 da
makul olmayan taleplerde bulunabilir. Ornegin bir kisinin
arkadaslik yapma ihtiyact olabilir ancak bir insan hakki olarak
boyle bir talepte bulunmak yerinde olmaz. Ciinkii arkadaslik bir
insan hakki olarak talep edilmesi ve ayn1 gerekceyle ifa edilmesi
gereken bir hak degildir.?

Insan haklarmin kaynagimin ihtiyaglar1 oldugu tezini
elestiren Donelly, insan haklarinin kaynagi olarak insanin ahlaki
dogasin1 gosterir. Ona gore, insan haklarina sadece yasamak i¢in
degil, onurlu bir hayat icin ihtiya¢ duyulur. Insan haklarina,
ihtiyaclar1 karsilamak veya saglik gereklerinden dolayr degil
onurlu bir hayat icin ihtiya¢ vardir. Zaten insan haklan
doktrininde savunulan insan dogasi, bilim insanlarinin
cergevesini ¢izdigi doga degil, ahlaki bir dogadir. Onurlu bir
yasamin asgari gereklerine iliskin bir anlayisa dayanir. Insan
dogasindaki ~ olumlu  potansiyelin ~ toplum  tarafindan
gergeklestirilme siirecinde insan haklari, insanin sahip oldugu
olumsuz potansiyelin nasil ayiklanacagi hususunda rehberlik
eder. Nihai olarak insan haklari, kendini ger¢ceklestirmenin bir tiir
ahlaki kehanetidir. insan dogasi, insan haklari ve siyasal toplum
arasindaki “diyalektik” iliskinin sonucunda, insan haklari, siyasal
toplumu; siyasal toplum insanlar1 sekillendirir. Insanlar ise,
baslangicta bu haklarin temelini olusturmus olan insan
dogasindaki olanaklar1 gerceklestirmeye galisir.?®

Donelly’nin insan haklarin1 insanin ahlaki dogasiyla
aciklama girisimi, bazi1 agilardan elestiri konusu olmustur.
Aslinda onun agiklamasinda agiklik kazanmayan husus, insan

2 Freeman, Michael, Insan Haklar1 —Disiplinler Aras1 Bir Yaklagim-, (Cev.: A.
Erkan Koca — Asena Topgubast), Birlesik Yayinlari, Ankara 2008, s. 75.
2 Donelly, insan Haklari, s. 29-30.
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haklar1 evrensel bildirgelerine girmis biitiin haklarin yalin insan
dogasiyla agiklama cabasi tasiyip tasimadigidir. Bu baglamda
siyasal haklarin salt insan dogasiyla agiklanmasinda gii¢liik
vardir. Omegin Insan Haklari Evrensel Bildirgesi “Herkes,
dogrudan ya da serbestce secilmis temsilcileri aracilifiyla
iilkesinin yonetimine katilma hakkina sahiptir.” (Mad. 21)
demektedir. “Herkes” ifadesinin ¢ocuklar ve yapancilari
kapsamadig1 agiktir. Bu durum bazi aragtirmacilari, insan haklari,
kisilerin sadece insan olmakla sahip olduklar1 haklar olmadig1
sonucuna gotiirmiistiir.?’

Insan  haklarmin  kaynagmm agiklama  hususunda
gelistirilen diger bir tez ise Martha Nussbaum’a aittir. Yetenekler
teorisi olarak adlandirilan bu teoride, ihtiyaglar ile insan onuru
istii kapalt olarak bir arada kullanilir. Bu teori metafizik
teorilerden degil, tarihsel kanitlardan hareketle insan i¢in evrensel
bazi yeteneklerin bulundugunu ve insani belirleyen seyin bu
yetenekler oldugunu ifade eder. Bu yaklagima gore insanin belirli
miktarda yiyecek, icecek, barinmaya ihtiyaci vardir. Zaten
yasama ihtiya¢ sahibi bir bebek olarak baslar. Ortak istekleri
vardir ve hareket edebilirler. Duyular1 yoluyla diinyayr kendi
disinda algilar, hayal eder, diisiiniir, ayirim yapabilir ve anlamaya
caligirlar. Pratik mantiklariyla hayati iyilestiren seyleri fark
ederler. Diger insanlarla iligki kurar, onlar icin kaygilanir ve
memnun olduklart iligkileri siirdiirmeye calisirlar. Gerektiginde
bu iligkiyi bitirirler. Iste insan haklari, bu ihtiyaglar ile yetenekler
arasindaki iligkinin bir yansimasi olarak gelisir. Nussbaum’iin
insan haklar1 konusuna ¢ekinceleri varsa da teorisinin hak talebi
icin bir gerekce olusturabilecegini kabul eder.?®

Insan haklarmi, insan dogasi ile temellendirmeye calisan
bu teoriler, insan i¢in sabit degismez bir doganin bulundugu
fikrinden yola ¢ikmaktadir. Bunlarin bir kismi, dogal hukuka atif
yapmadan dogrudan dogruya bu varsayillan insan dogasina

%7 Freeman, Insan Haklart, s. 70.
% Freeman, Insan Haklar1, s. 776-77.
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dayanmislardir.?® Halbuki tarihsel gelisim bakimindan insan

haklar1 dogal hukuktan tlireyen dogal haklar seklinde
anlasilmistir. Aydinlanma 6ncesi kavrayista dogal hukuk, tanrinin
insan icin koydugu yasalara, dogal haklarda yine ayni kaynak
tarafindan verilen haklara karsilik gelmekteydi. Aydinlanma
donemi onciileri tarafinda dogal hukuk ve haklarin Tanrisal bag:
kesilmese de politiklestirilmek yoluyla siyasal iktidarlara kars: bir
baski araci olarak formiile edilmistir.®® Daha sonrasinda insan
haklar1 s6ylemi, golii besleyen kaynak metaforu ile ifade edecek
olursak, kaynak ile bagi kesilerek sekiiler bir zeminde insa
edilmistir. Taze su alamayan goliin yasayacagi sorunlara benzer
kirlenmeler yasasa da insan haklar1 kavrami, insani olanm
degerlestirme becerisi gosterdigi kadar insanligin vicdan1 olmaya
devam etmistir.

Insan haklarmnin hangi degerleri hangi bagla kapsadig1
sorusuna tekrar dondiigiimiizde, hak kavraminin esasini olusturan
maslahat/yarar kavramina tekrar vurgu yapmamiz gerekmektedir.
Ciinkii hukukun himaye ettigi irade kudreti ancak bir maslahata
yoneldiginde hakkin unsurlar1 tamamlanmaktaydi. Buna gore bir
hakkin insan hakki olabilmesi, insan cinsine ait bir maslahati
icermesini  gerektirmektedir. Insan cinsine ait maslahat
kavramlastirmasi, insan cinsinin varliginin devami, gelistirilmesi,
onurunun korunmasi, tekamiiliinii tamamlamasi, varlik amacina
uygun tercih ve fiiller ortaya koyabilmesi gibi temel maslahatlari
icermektedir. Insanin kendisini gerceklestirmesine déniik biitiin
maslahatlar insan haklar1 kavrami igerisine girdirilebilir
niteliktedir. Elbette insan haklar1 kapsaminda makro diizeyde
planlanmas1 gereken haklarin uygulamada hangi esaslara gore
yiriitiilecegi, birey ve toplumlarin yapisal Ozelliklerine gore
farkliliklar gosterebilecektir. Zaten bu perspektifte insan haklari
makro bir bakis agisi iizerine insa edilmektedir.

% Erdogan, Mustafa, Insan Haklar1 Teorisi ve Hukuku, Orion Kitabevi, Ankara
2012, s. 44.
30 Erdogan, Insan Haklar1 Teorisi, s. 40.



696

Insanligin maslahat1 kavrami, insan haklarma makro bir
perspektif ¢izmeyi amacglamaktadir. Bir bakima insan hakki
oldugu iddia edilen talebin insanligin makro maslahatlariyla
uyumunun aranmast gerektigini hatirlatmaktadir. Bu noktada
insan haklar1 séyleminde insan haklarmin kaynagi olarak 6n plan
cikan insan onuru ve ahlaki dogas1 kavramlarinin yerine “insanlik
vasfi” kavramindan yola ¢ikmay1 6nermekteyiz. Insanlik vasfi
kavrami, insan ihtiyaglar1 teorisiyle sabit olabilen haklar ile insan
onuru ve ahlaki dogasinin sagladig: talebi derinlestirme giicline
ilave olarak insanin bir varlik tiirii olarak sahip oldugu misyona
ve bu misyonun ifas1 i¢in gerekli olan donanima isaret
etmektedir. Bu bakimdan insanlik vasfi kavraminda bir yoniiyle
insan varligmi siirdiirmesi gereken bir canh tiiridir, diger
taraftan bu ihtiyaclarii ahlaki dogasinin verdigi giicle onurla
taclandirmasi1 gereken bir varliktir. Ancak biitliin bunlara ilave
olarak yeryliziiniin imar1 ve ingasindan sorumlu, medeniyet
kurucu varliktir. Bu misyonunu gerceklestirebilecek yetkilerle
donanmas1 gereken bir varliktir. Bu bakimdan inanin yeryiiziinde
medeniyet kurabilmesi i¢in gerekli olan haklar, insanlik vasfi
kavramiyla insan haklar1 doktrinine daha saglam bir sekilde yer
bulabilir.

Insan haklar1 kavrammmn evrensellik iddiasina ragmen,
insanlik cinsine ait maslahatlar kavrami, uygulamada belirli
oranda yerellige ve farkli yorumlamalara agiktir. Kavramin bu
niteligi, dislinlilenin  aksine insan haklar1  kavraminin
yerellesmesinden daha ¢ok igsellestirilmis bir evrensellige
ulagsmasina katki sunabilecek yapidadir. Ozellikle sekiiler bir
felsefi arka planla agiklanan insan haklarinin farkli inang ve
kiiltiir yapisina sahip toplumlarda endise ile karsilanmasina yol
actig1 bilinmektedir. Bu endiseleri giderecek sekilde formiile
edilmis ve “insanlik vasfi”yla talep edilip “insanlik cinsinin
maslahatin1” igeren insan haklar1 soylemi giiven telkin edici
olabilir. Bu yaklagimla insan haklar1, din, ahlak, siyaset, ekonomi,
sanat vs. gibi temel alanlarda ortaya konulan diisiince, davranis
ve islere bir deger olarak miidahil olabilir.
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3. Insan Haklarmm Islam Hukuku Metodolojisine (Fikih
Usulii) Tasinma Imkéam

Islam’m temel kaynaklari, Hz. Peygamber ve Rasit
halifeler doneminden baslayarak devam eden tarihsel uygulama
ve Islam fikhi icerisinde yer alan doktrinel birikim, Islam
medeniyeti icerisinden insan haklar1 hakkinda zengin bir
malzemenin bulundugunu gostermektedir.3! Bu malzemeyi
kuramsal bir c¢aligmaya konu edip bir insan haklari teorisi
iretmek Onceki ¢aligmalarimizin bize gosterdigi bir sonug olarak
miimkiin gorinmektedir. Simdi bu teoriyi fikih usuliiniin
arastirma konusu arasina tagimanin imkanini sormak istiyoruz?

Bu soruya cevap vermeden once ifade etmek gerekir ki
fikih usulii, ictihadin kaynak ve yontemlerini inceleyen bir ilim
oldugu kadar Islam dini ve hukuku hakkinda biitiinciil bir
kavrayis gelistirmeyi de hedeflemektedir. Tikel nasslardan
hilkiim ¢ikarmak igin gerekli olan beyan yollarint kristalize
etmeye calistig1 gibi nasslarin biitlinciil bir okuyusa tabi tutularak
iist maksatlar1 ortaya koymay1 da hedeflemistir. Bu yoniiyle fikih
usulii gelis donemi boyunca ihtiyag duyulan teorik konulari
kapsamina alarak mevcut klasik bigimine ulagsmistir. Bugiin fikih
usuliiniin son seklini aldigt ve yeni arastirma konularini
kapsamina almayacagina dair yaygin bir algi bulunsa da bunun
gecerli bir kan1 oldugunu sdylemek miimkiin gériinmemektedir.
Fikih usuliiniin yasayan bir ilim dali olarak kalabilmesi, yeni
usuli problemleri ve yaklasimlari biinyesinde tartismay1 gerekli
kilmaktadir.

Insan haklarinin ser’i hiikmiin anlasilmasi
genisletilmesinde herhangi bir roliiniin bulunup bulunamayacag:
elbette tartisilabilir ve tartissimalidir. Islami ilimler arasinda bu
tartigsmanin siirdiiriilebilecegi bir ilim disiplini varsa, bu disiplin
fikih usuliinden bagkasi olamaz. Ciinkii bir deger olarak insan
haklar1 miistakil bir delil olarak itibar gorecekse veya bir delilin

3! Kahraman, Ozel Hayatin Gizliligi, s. 37.
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kapsami1 icersinde miitalaa edilecekse ya da tiimden
reddedilecekse bu islemin fikih usulii ilmi icersinde yapilmasi
gerekmektedir. Bu tartismanin siirdiiriilecegi baska bir Islam ilmi
olmadig1 gibi, bdyle bir tartisma olmadan insan haklariyla islam
arasinda kurulacak iliskilerin tamami da bilimsel olmaktan ziyade
konjonktiirel olacaktir. Sahici bir tefekkiiriin ortaya c¢ikmasi
miimkiin olmayacaktir.

Bilindigi tizere fikih usuliinde bir konuyu tartigmak bir
ser’l hiikkmii agiklamak veya bir ser’l hiikkme ulasmak icin
basvurulabilecek bir kaynak veya delil olusunu belirginlestirmek
demektir. Bunun yolu, kaynak veya yontem olarak sisteme dahil
olacak bilgi aracinin mesruiyetinin ve kaynak degerinin tespit
edilmesi ve daha sonra biitiin igerisindeki islevinin
belirginlestirilmesidir. Bu baglamda insan haklarinin, ser’i
hiikiimleri anlama, sonradan ortaya c¢ikan meselelerin acikliga
kavusturma ve mevcut hiikiimlerin saglamasini  yapma
bakimindan islevsel kilinma imkani bulunmakta midir? Bu
sorunun cevabi, insan haklari kavrammin Islam tarafindan
himaye edilen bir deger olup olamayacagina karar vermekten
gecmektedir. Bunun i¢in ise insan haklarinin fikhin hiikiim
cikarma  (istinbat) metotlarindan biri  veya birkaci ile
iliskilendirilmesi ya da yeni bir istinbat metodu (delil) oldugunun
gosterilmesi gerekmektedir.

Eger insan haklarinin bir kavram olarak fikih usuliine
girmesi veya fiiru fikihta Islam insan haklar1 hukukunun
tesekkiilii s6z konusu olacaksa bu, Islam hukukunun olusumu ve
gelismesinde oldugu gibi nasslarin lafiz ve maksatlarinin tespiti
yoluyla gerceklesecektir. Istihsan, maslahati- miirsele gibi tikel
deliller ve daha sonra mekasidu’s-seria gibi tlimel deliller fikih
usuliinde nasil tabii gelisimi igerisinde kendilerine yer bulduysa,
sinir ve c¢ergevesi ¢izilen insan haklar1 kavrami da kendisine
uygun bir yer bulacaktir. Bu fikhin ve usuliiniin gelisimini
stirdlirmesiyle ilgilidir.



699

Oncelikle Islam medeniyetinin kurucu ilmi olan fikhin
kendine 6zgii kavram ve sistemiyle insan cinsine ait maslahatlari
himaye ettigini kabul etmemiz gerekmektedir. Islam’n insanlarin
iki cihan mutlulugu (saadeti dareyn) icin geldigi hatirdan
cikarilmamalidir. Bu amacin gergeklesmesi miikellefe rehberlik
eden bilginin iiretilmesini gerektirir. Ihtiyag duyulan biitiin bilgi
dogrudan nasslarin lafizlarindan elde edilemeyebilir. Hiikiimlerin
dogrudan bir nassa baglanamadigi durumlarda nasslardan elde
edilen ilkeler ile fikhi tefekkiirii siirdiirmek fikih usuliiniin
sagladigi imkanlar arasindadir. Bu baglamda insanin serefini,
insana yapilan ikrami1 ve misyonunu dogrudan kitap ve siinnetle
gostermek miimkiinse de, insan haklarinin fikhi diisiinlisiin
konusu haline gelmesi deger/delil olmasini gerektirir. Bunun i¢in
insan haklar1 ya miistakil bir deger/delil olmali yada bir
deger/delilin icerisinde yer edinebilmelidir.

Insan haklar1 kavrammin “mesalih-i miirsele” ve “sedd-i
zerai’” delilleri {izerinden fikih wusdliyle irtibatlandirilmaya
caligilabilir. Fikih wusulii sistemi igerisinde bir kaynak olan
mesalih-1 miirsele, insana ait korunan (muteber) menfaatleri, bir
yontem olan sedd-i zerai’ ise korunan menfaatlerin ¢ignenmesini
engelleyici isleve sahiptir. Bu yontemlerde insanin maslahatinin
bir deger olarak yer aldig1 sdylenebilir. Mesalih-i miirsele delili,
insanlik cinsiyle irtibatlanan genel yararlarin (muteber)
korunmasinda islevsel olabilir. Ancak insan haklar1 kavraminin
mesalih-1 miirsele delili lizerinden fikih usuliine alinmasi bir
insan haklar1 kurami gelistirmeye imkan vermez. Insan cinsine
doniik iist perspektifler olusturmaya katki saglamaz. Insana ait
temel haklarin muteber maslahatlar biitiiniine dahil edilmesi
miimkiin olsa da muteber maslahatlara fazla yiik bindirilmis
oldur. Igtihadi hiikiimlerin dogurdugu sonuglarin insan haklari
bakimindan denetlenmesi i¢in uygun bir alan agmaz.

b

Insan haklar1 bir deger olarak sedd-i zerai’ delili igerisinde
bir kisim yonleriyle ele alinabilir. Insanlik vasfi igin tehdi
olusturan bazi durumlar bu delilin verdigi ufuk igerisinde ¢esitli
degerlendirmelere konu edilebilir. insanlik vasfini tehdit eden
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bazi uygulamalar bu kapsamda hiikkme baglanabilir. Fakat sedd-i
zerai’ delili insan haklarin1 bazi hususlarda bir kriter olarak
kullanmaya imkan verse de bu delilin esas kullanilis amaci
hukuki kuralin korunmasina doniiktiir. Bu bakimdan daraltic1 ve
asirt kuskuya dayali bir yaklasimla uygulanmasi halinde insan
haklarin1 kisitlayict bir islev kazanmasi miimkiin goériinmektedir.

Insan haklarmin fikth usuliiyle irtibatinin en uygun
zemini, Satibi (6.790/1388) nin 1srarla tizerinde durdugu “istikra”
yontemiyle ulasilan genel sonuglardir. Bu yontem, dogrudan tikel
bir nass referans gosterilmeden, bircok nassin delaletinden
tiimevarim yoluyla temel degerlere ulasmay1 hedeflemektedir. Bu
temel degerler sabit olduktan sonra dogrudan bir nassa
baglanamayan meseleler bu degerler yoluyla acikliga
kavusturulabilmektedir. Bu ¢abanin ortaya koydugu en {ist
degerler, mekasidu’s-seria ve “zarurat-1 hamse” olarak da
adlandirilan “din, nefs, nesil, mal ve aklin” korunmasidir. Bu
maksatlar dogrudan tikel nasslardan degil, vahyin, tiimevarim
(istikra) yoluyla okunmasiyla elde edilmis olmasi bakimindan en
ist degerleri olusturmaktadir. Bu degerlere adalet gibi bagka
degerlerin  eklenip eklenemeyecegi klasik donemde de
glinimiizde de bazi tartismalara konu olmustur. Bununla birlikte
ortaya konulan bu bes degerin korunup fiilen yararlanilir
olabilmesi i¢in adalet, hiirriyet ve malikiyet gibi diger haklarla
desteklenmesi gerektigi aciktir. Diger bir ifadeyle insanlik
vasfinin gerekli kildig1 bes temel degerinin, yine insanlik vasfinin
gerektirdigi destekleyici haklar olmadan yasanilir kilinmasi
miimkiin degildir.

Bes temel zaruri mekasid/maslahata  yakindan
bakildiginda insanlik vasfina baglanabilen biitiin maslahatlar
icerecek esneklige sahip oldugu goriilmektedir. Bu haklarin
merkezini olusturdugu bir insan haklar1 teorisi, insanlik vasfinin
bu haklarin her biriyle irtibati kurulabilen taleplerini haklar
kiimesi igerisinde toplayabilecektir. Bu sekilde catis1 ¢akilan bir
insan haklart kuramimnin kapsami ve igerdigi degerlerin hangi
Olciilere gore belirlendigi de aciklik kazanmis olacaktir.
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Mekasid teorisine onciiliik eden Ciiveyni, Gazali, Iz b.
Abdisselam ve Karafi gibi fikih usulciileri ve bunu daha
sistematik hale getiren Satibi bir insan haklar1 teorisi
gelistirmediler. Boyle bir diisiinceleri de yoktu. Onlar Sari’in din
vazederken gozettigi list amaci ve hiikiimlerin bu amacla olan
irtibatin1  aragtirmiglardi.  Bu  sebeple Satibi tarafindan
olgunlastirilan mekasid teorisi, maksatlart merkeze alan bir
hiikiimler hiyerarsisi iizerine kurulmustur. Mekasidu’s-seria
olarak adlandirdig1 “din, nefs, nesil, mal ve akl ”1 koruyan “ibkai”
ve “imhaf” nitelikte emir ve yasaklar bulunmaktadir. Ornegin bir
genel maksat olarak dinin korunmasi i¢in ibadetler ibkai
niteliktedir. Cilinkii din olumlu bir eylem niteligindeki ibadetler
yoluyla derinlesir ve igsellesir. Imhai nitelikte olanlar ise temel
maksada yonelen zararli fiilleri yasaklamak tiiriindendir. Bu
bakimdan din hususunda yapilacak baski (fitne) yasaklanmistir.
Yasama hakkina karsilik gelen nefs, beslenme, barinma gibi ibkai
nitelikteki diger hiikiimleri gerekli kilar. Oldiirme ve miiessir
fiillerin yasak olmasi gibi “imhai” nitelikli diizenlemeler ile
tecaviizlerden korunur. Bu yapisiyla mekasid teorisi, ahkamin
hiyerarsik bir biitiinliik olusturacak sekilde iliskili oldugu
diistincesine  dayalidir. Temel maksatlardan her birinin
muhafazasi i¢in bir kismi edayi, bir kismu terki gerektiren zaruri,
héci ve tahsini diizeyde hiikiimler bulunmaktadar.3?

Bu teoride, biitiin ser’i hiikiimler gelistirici (ibkal) veya
koruyucu (imhai) vasiflariyla bes temel maksadi gergeklestirmek
iizere dizayn edilmistir. Bu yoniiyle bes zorunlu maksat, iist
degerleri olusturmaktadir. Esasen mekasid kavrami, hedeflenen
seyin deger niteligine isaret etmektedir. Ser’i hiikiimlerin,
haklarin da olan maslahatlar1 korudugu tespitinden hareket
edilerek ve en iistiin mekasidin en {istiin maslahati hedefledigi
g6z Oniinde bulunduruldugunda mekasid kuramindan mekasid
hak kuramina gecis saglanabilir. En iistiin maksatlarin insanlik
vasfiyla iligkisi dikkate alindigindan ise deger merkezli bir insan

32 Genis bilgi i¢in bkz.: Birsin, Insan Haklar1 Kuram, s. 137 vd.
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haklar1 kuramina ulagsmak miimkiin hale gelmektedir. Bu kuram,
mekasid insan haklar1 kurami olarak adlandirilabilir.

Mekasid kuraminin bir insan haklar1 kuramina evrilmesi
yoluyla fikih usulii igerisinde kapsam ve ¢ercevesinin tartisilmasi,
ictihat faaliyetine yeni bir agilim saglayacaktir. Bu agilimin ilk
kismi diisiinme sekliyle ilgili olacaktir. Meseleleri kazuistik
yapida ele almaya egilimli klasik fikih aklinin meseleleri genel
teoriler igerisinde tartismaya c¢alisan bir akla doniistiiriilmesine
katkis1 olacaktir. Insan haklarinin mekasid kurami baglaminda
fikth wusuliine, dolayisiyla fikhi tefekkiire katilmasi ictihadi
hiikiimlerin genel maksatlara uyum ve sonuclari bakimindan
degerlendirilmesini miimkiin kilabilecektir. Ictihadi hiikiimlerin
bir tiir saglamas1 yapilabilecektir. Ictihadi hiikiimlerin insanlik
vasfiyla dogrudan iligkili hususlarda gelistirici mi oldugu yoksa
engelleyici bir rol mii dstlendigi takip edilebilecektir. Bir
ictihadin insanlik vasfina iliskin bir hakki kisitlayici nitelikte
olmamasi gerektigi ve eger kisitlanacaksa bunun gereklilik,
gecicilik ve Olgtliiliik kriterler cercevesini asmamast gerektigi
gibi 6nemli agilimlar saglayacaktir.

4. Sonuc¢

Insan haklar1 kavrami, kamu ve 6zel hukukta ifade edilen
hak kavramiyla iliskilidir. insan haklarmin hukuki himayeye
kavusanlart insan hakki olma vasfin1 kaybetmese de artik hukuki
hak vasfi kazanmislardir. Insan haklar1 daima ahlaki bir hak
olarak hukuki haklar1 asan bir ideali temsil eder.

Insan haklar1 kavrami, farkli formlarda ifade edilse de
evrensel bir deger olup biitiin medeni toplumlarin ortak malidir.
Bat1 toplumlarinda ortaya ¢ikan kavramsallastirma, dogal hukuk
ve dogal haklar seklinde gelismistir. Daha sonraki donemde insan
dogasi, insan ihtiyaclari, insanin ahlaki dogas1 ve yetenekleriyle
temellendirilmis olsa da dogal hukuk ile olan bagin1 korumustur.

Felsefi, etik ve pedagojik boyutlar1 bulunan degerlerlerle
karsilastirildiginda insan haklarinin bir semsiye deger oldugu ve
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insan tiirline donen maslahatlar1 korumaya doniik degerleri bir
araya topladiglr goriilmiistiir. Bu durumun insanlhigi bir degere
dontstiirdiigii tespit edilmis fakat insanlik kavraminin mahiyeti
iizerinde bazi tartigma alanlarmin olabilecegi saptanmistir. Bu
noktada tikanikligi asmak icin insanlik vasfi kavramindan
yararlanilabilecegi onerilmistir.

Islam hukuk metodolojisinde insan haklarmin mekasidu’s-
serla ana baglig1 altinda tartisilmast ve mekasid hak kurami
noktasindan hareketle 0Ozglin bir insan haklar1 modelinin
gelistirilebilecegi gorilmiistiir.

Islam hukuku ve metodolojisi bakimindan insan haklari
kavraminin c¢esitli imkanlar sunabilecegi tespit edilmistir. Bu
baglamda kazuistik nitelikteki klasik fikhi tefekkiirden kuramsal
aragtirmalarin yolunu agacak teorik tefekkiire yonelmeye, ictihadi
hiikiimlerin amag¢ ve sonu¢ degerlendirmesine tabi tutmaya ve
nihayet insanlik vasfina dayanan taleplerin fikih sistemi igerisine
daha gii¢lii girmesine katki sunacagi degerlendirilmistir.
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ISLAM’DA INSAN HAKLARININ TEORIK ZEMIiNi VAR
MIDIR?

-ISLAM DUSUNCESINDE REEL-IDEAL GERILIMIi
ARASINDA INSAN HAKLARI TEOREMI-

Doc¢. Dr. Murat SIMSEK™
Ozet

Islam diisiincesinde insan haklarinin teorik zemini hangi
ilke ve metodolojilere dayanir? Mevcut anlayisin etik degerler ve
temel kavramlar baglaminda elestirisi ve Islam agisindan
alternatif bakis acisinin gelistirilmesi bu yazinin temel konusudur.
Islam diisiincesinde insan haklarini ii¢ temel ilke ve metodoloji
cercevesinde ele almak gerekir. Bunlar tevhid-adalet-irfan
ilkeleridir. Tevhidi kelam metodolojisi temsil eder. Bu bakimdan
insan haklari, tanr1 tarafindan ihsan edilmis bir veri olarak
goriiliir. islam’da insan haklar1 bir (/asgari) &l¢iiye kadar ilahi
otoritenin belirlemesine tabi goriilmiistiir. Insan haklarini bireyin
kendi segme Ozglirliigiine veya toplumlarin kiiltiirel tercihlerine
birakan, ya da sadece modern bilimin verilerine mahkim eden
yaklagimlarin aksine Islam diisiincesinde insan haklar1 bir
metafizik ¢erceveye sahiptir. Bu metafizik referanslarla
temellendirilen insan haklar1 Ggretisi verili bir bilgi (vahiy) on
kabuliinii (iman) igermektedir. Her seyin diinyevi referanslarla
aciklandigr modern bilimin aksine, iyi ve kotiiniin (hustin-kubuh)
belirlenmesinde insaniistii bir belirleyiciye dayanma diislincesi
hala gecerliligini korumaktadir. Bilimlerin ilkelerini bir {ist
bilimden almalarinda oldugu gibi insan haklarmin temelini de
onceden verili bir alanda kurulu 6nermelerden (metafizik) almasi
akildis1 sayilamaz. Ayrica bu yaklagim akli, bireysel ve toplumsal
tecriibeyi goz ardi etmeyi de gerekli kilmamaktadir. Adalet
ilkesini ise fikih metodolojisi temsil eder. Fikih teorisi
bakimindan insan haklar1 hak ve sorumluluk dengesi
cercevesinde ele alinmaktadir. Nitekim Ebu Hanife fikhi, kisinin

*NEU llahiyat Fak. Islam Hukuk Ogr. Uyesi, muratsimsek@konya.edu.tr
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hak ve sorumluluklarini bilmesi olarak tanimlamistir. Fukahaya
gore ilk sozlesme, Yaratici’nin insant muhatap aldigin1 beyan
ettigi ahittir. Bu da Kur’an’daki “ilk Ahit’e (Araf, 172) dayanir.
Fikih usuliinde hitabin sonucu olan sorumluluk bir emanet olarak
goriiliir. Bu emanet insana verilen akil ve zimmete baglanmistir.
Dolayisiyla 0Ozgiirlikk, dokunulmazlik ve miilkiyet haklarmin
tamami bu akil ve zimmete dayanir. Hatta Hanefi ustlciilere gore
insan1 diger canlilardan ayiran sadece akil olmayip ayn1 zamanda
sorumluluk sahibi yani hak ve vazifelere ehil olmasidir. Irfan
ilkesini tasavvuf metodolojisi temsil eder. Bu baglamda meseleye
bakildiginda ise insan merkezli bir diisiince vardir ve burada
“yaratilan1 Yaratan’dan otiirii sevme” ilkesi hakimdir. Islam
geleneginde varlik, wvasiftan istiindiir. Bir anlamda varlik,
niteligin oniindedir. Yani temel iistiinliik var olmaktir. Islam
geleneginde insan varlik bakimindan diger canlilardan stiindiir;
ama insan, insandan insan olmak bakimindan {istiin degildir.
Ancak tasidig1 vasiflariyla mesela tasidigi erdem, ahlak vb.
degerlerle iistiin olabilir. Islam irfan geleneginde iyi vasiflar Lituf
kabul edilmistir. Ancak bunlar “hal”dirler yani degiskendirler.
Bunun aksine Yahudi, Yahudiligi bir kimlik kabul eder ve
istlinliigli ona baglar. Bir Yahudi diger insanlardan hicbir vasfa
gerek kalmadan varlik bakimindan iistiin sayilir. Bu {i¢ ilkenin de
sonu¢ olarak ulagmak istedigi nokta insana varolusta bulundugu
hakiki yeri gOstermenin yaninda metafizik ve sosyal giivenin
tesisi ile kendilik bilincinin farkina varmasini saglamaktir.

IS THERE A THEORETICAL BACKGROUND TO
HUMAN RIGHTS IN ISLAM?

- HUMAN RIGHTS THEOREM BETWEEN REAL-IDEAL
TENSION IN ISLAMIC THOUGHT-

Abstract

On which principles and methodologies are based the
theoretical background for human rights in Islamic studies?
Criticism of the current understanding of ethical values and basic
concepts and the development of an alternative concept of Islam
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are the main subjects of this paper. Human rights in Islamic
studies should be considered within the framework of three basic
principles and methodologies. These are the principles of
tawheed-justice-gnostic (irfan). As Tawheed, kelam represents
methodology, Tawheed is represented by the kalam methodology.
In this respect, human rights are seen as a grace bestowed by
God. Human rights in Islam have been subject to the
determination of a divine authority to the (minimum) measure.
Human rights incorporate a metaphysical framework in Islamic
thought, as opposed to approaches that leave human rights to the
individual’s freedom of choice, or to the cultural preferences of
societies, or only to the data of modern science. The doctrine of
human rights, based on these metaphysical references, includes a
preliminary acceptance of a given knowledge (revelation). In
contrast to modern science, where everything is explained by
worldly references, the idea of relying on a superhuman
determinant in determining good and evil (husun-kubuh) still
remains valid. It is not irrational to take the basis of human rights
from the propositions (metaphysics) established in a given area,
as sciences take their principles from a higher unit. In addition,
this approach does not entail ignoring the mind, the individual
and social experience. The principle of justice represents the
methodology of figh. In terms of the figh theory, human rights
are dealt with within the balance of rights and responsibilities. In
fact, Abu Hanifah described the jurisprudence as knowing his
rights and responsibilities. According to the Fukahah, the first
contract is a judgment that the Creator declares that he is
addressing man. This is based on the First Testament (Araf, 172)
in the Qur’an. The responsibility in the usul al-figh is seen as a
trust. This trust is attached to the mind and zimmah given to man.
Therefore, all of the rights of liberty, immunity and property are
based on this mind and zimmah. In fact, according to Hanafi
scholars, it is not only the mind that separates man from other
living things, but also it is responsible for showing man how to be
competent for his rights and duties. The principle of irfan
represents the methodology of Sufism. In this context, there is a
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human-centered thought and here, the principle of loving the
creature because of the Creator is dominant. In Islamic tradition,
existence is superior to quality. In a sense, being exceeds quality.
So the basic advantage is to exist. In the Islamic tradition, it is
superior to other creatures in terms of human being; but human
beings are not superior to other human beings. In the tradition of
Islamic wisdom, good qualifications were accepted. However,
they are so variable. On the contrary, the Jew accepts Judaism as
an identity and connects themselves with it. A Jew is considered
superior in terms of existence with no need for other people. The
end result of these three principles is to show the real place where
people exist in terms of existence. In addition, the metaphysical
and social trust of people to realize the awareness of self-
awareness.

Giris

Hz. Ali s6yle demistir: “Allah, nereden gelip (min eyne)
nereye gittigini (ild eyne) bilen... kisiye rahmet etsin.”! Osmanl
alimi Mustafa Hocazade (6. 893/1488) Hz. Ali’nin bu soziine
dayanarak ve buna bir de ‘“nerede oldugunu bilme”yi ilave
ederek, insanoglunun en onemli kaygisinin “yer idraki” sorunu
oldugunu belirtir. Ona gore bunlar kokenin (nereden’in) bilgisi
(ilmu min eyne); son’un (nereye’nin) bilgisi (ilmu ild eyne);
ikisinin arasinda-olan’in yani nerede’nin bilgisidir (ilmu fi eyne).
Iste Islam diisiincesinde bu durum mebde-maas-mead iliskisi
olarak tezahiir etmistir.? Insan1 ve haklarini bilmek, insanin idrak
cabasini ve arayisin1 kavramakla ilintilidir.

Bu yazinin amaci, insan haklar1 teorisinin klasik Islam
bilimlerindeki temellerini ortaya koymaktir. Bdylece modern
donemde kavramsallasmis olan insan haklar1 teorisinin nazari
anlamda klasik Islam donemlerinde nelere tekabiil ettigi

" Ebl Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Siileyman Kéfiyeci, Nesdtii s-sudiir
fi serhi kitabi’l-Ferah ve’s-suriir, thk. Hasan Ozer, Beyrut: Daru ibn Hazm,
1432/2011, s. 111.

? Thsan Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, Istanbul: Papersense, 2014, s. 88.
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irdelenecektir. Burada konu sosyolojik tahlillerden ziyade
metodolojik perspektiften ele almacaktir. Bu minvalde Islami
ilimlerin, bilim dali (science) halinde tekamiil eden metodolojik
yonteme sahip fikih, kelam ve tasavvuf bilimleri agisindan insan
haklarinin bir yansimasi gosterilecektir.

Bu yazinin elestirel muhatabi1 ise modern insan haklari
diisiincesini nass merkezli olarak tikel ayet ve hadisler {izerinden
mesrulastirmayr  benimseyen cagdas Islam diisiincesidir. Bu
tikelci yaklasimla her konuda oldugu gibi insan haklar
konusunda da kayda deger bir seyler sdylemek miimkiin
gozliikmemektedir. Bunun aksine 6nerimiz insan haklar1 vb. diger
modern kavramlarin klasik donemde karsilik geldikleri teorik
zeminleri bulup ona gore Islam diisiincesi icirisindeki yerini tespit
ederek yol almaktir. Nitekim birgok diger konuda oldugu gibi
insan haklar1 da tek bir vechesi bulunan bir konu degildir. Insan
haklarin1 sadece hukuk, sadece sosyoloji, sadece psikoloji veya
sadece toplum ve tarih merkezli okumak dogru olmadigi gibi,
Islam diisiincesi bakimindan da sadece fikih, sadece kelam veya
sadece tasavvuf merkezli okumak dogru sonuglar vermeyecektir.
Bunun aksine her bir bilim dalinin katki saglayacagi
interdisipliner bir yaklagim benimsemek isabetli olacaktir. Bu
sebeple bu yazida Islami ilimlerin metodolojik ii¢ temel bilim dali
iizerinden insan haklarinin teorik zemini arastirilmistir.

I. islami Ilimler ve Insan Haklari

Hanefl usdlciisii Fahriilislam el-Pezdevi (6. 482/1089)
ser’i ilimleri kastederek ilimleri (1) tevhid ve sifat ilmi ile (2)
serai’ ve ahkam ilmi seklinde ikiye ayirip, birincisinde Kitab ve
stinnete bagli olduklarim1 ve de Eb( Hanife ve diger biiyiik
imamlarin yolundan gittiklerini, ikincisinin ise fiiru fikih ilmi
oldugunu ve onun da (2a) dogrudan mesru kilinmis bilgiler, (2b)
naslarin manalarindan ve usiliin fiirua uygulanmasindan elde
edilen bilgiler ve de (2c) bunlarin uygulanmasiyla ortaya ¢ikan
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amel olmak iizere iic kisma ayrildigini belirtir.®> Nitekim
Adudiiddin Ici (6. 756/1355) de, dini kaynaktan elde edilen
hiikiimleri ikiye ayirmaktadir. Birincisi, kelam ilmi bilinyesinde
toplanan itikad1 ve asli hiikkiimler; ikincisi ise fikih ilminde tedvin
edilen uygulamaya yonelik olan ameli-fer’i hiikiimlerdir.*

Islam diisiince tarihinde metodolojisi bulunan ii¢ temel
Islami ilim ortaya ¢ikmustir: Fikih-Keldm-Tasavvuf. Bunlarin
disindakiler kaynak mahiyetindeki ilimler olup temelde dil, tarih
ve rivayet ilimlerinin birer parcasidirlar. Islami ilimlerin
mesruiyetlerini kazanma siiregleri zamansal olarak farklilik arz
eder. Temel Islami ilimlerin, Islam diisiince tarihinde kendilerine
yer bulma seriivenleri kanaatimizce Fikih-Kelam-Tasavvuf
siralamasina gore olmustur. Bunlar1 temellendiren ve mesruiyet
zeminlerini olusturan sey ise icmadir. Simdi bu metodolojilere ve
bunlar ¢ergevesinde insan haklarinin hangi baglamlarda yer
alabilecegi konusuna gegebiliriz.

A. Fikih ve insan Haklar

Kismen metaforik bir anlatimla Islam diisiincesinde
ilimlerin ortaya ¢ikisini su sekilde izah edebiliriz. Islim bilim
tarithinde ilk once fikih ilmi kendine bir mesruiyet zemini
bulmustur. Siinneti temsil yetkisinin kendinde oldugunu ileri
siiren fukaha, vahye ve peygamber uygulamasina dayali islam
diisiincesini metodolojik ve tutarli izahi temsil ettigini iddia etti.
Ancak bir zaman sonra bir itirazla kars1 karsiya kaldi. O da klasik
literatiirde “re’y” tartigmast olarak isimlendirilen asli deliller
(nass) yaninda kiyasa yer vermenin dayanagi problemiydi. Iste
tam bu noktada icma devreye girerek haber-i vahidin dinin amel
kisminda delil oldugu iizerinde timmet ittifak ettigi gibi, kiyasin
da dinde mesru bir yontem / delil oldugunda icma etti. Re’y
lizerinde cereyan eden tartigma esasinda tikel kiyaslar konusunda

3 Ebi’l-’Usr el-Pezdevi, Kenzii’l-vusil (Kesfii’l-esrdr ile birlikte), Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-’ilmiyy, 1418/1997, 1, 15-24.

* Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif li-’Adudiddin el-Ici, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-"ilmiyye, 1419/1998, 1, 43-44.
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degildi. O zaten Hz. Peygamber zamaninda varligma deliller
bulunabilen, sahabe ve tabiin tarafindan itirazsiz sekilde
kullanilan bir yontemdi. Burada asil tartisma, ehl-i re’yi temsilen
Ebl Hanife kiyasi sistemlestirdiginde yani timel/kiilli kiyasi
kullanmaya basladiginda ortaya cikti. Iste {immetin icmaiyla
kiyas dinde mesruiyet kazaninca fikih, EbGi Hanife tarafindan
sistemlestirilerek bir bilim dali haline getirildi. Dolayisiyla fikhin
Islam diisiincesindeki mesruiyeti hicri ikinci asirda kesinlesti ve
diger iki metodolojiye gére dncelik arz etti. [lmin icine, vahiy ve
stinnetle birlikte fikhin (re’y / kiyas) da dahil edilmesi,
oncekilerin terki anlamina gelmedi.

Simdi burada fikih metodolojisinde insana bakis
iizerinden insan haklarmn teorik zeminine gecebiliriz. Ik 6nce
fikhin kurucusu tarafindan yapilan tanimindan baslayabiliriz. EbQ
Hanife’ye gore fikih “kisinin hak ve sorumluluklarini bilmesi”
olarak tanimlanir. Muhtemelen Ebi Hanife nin fark ettigi sey, iyi,
dogru ve giizelin diger toplumlarda da var olabildigiydi.
Dolayisiyla bunlart  akil tartismalar1  cergevesinde Islami
perspektifle evrensel degerlere tasimak gerekmekteydi. Bu, fikhin
en biiyiik basarilarindan biri olarak nitelenebilir.

Fikhin iginde insan haklarini iki seyde aramak gerekir. Ilki
insana bakisi, ikincisi ise adalet diisiincesi. Fikhi, hem teorik,
hem tarihsel olarak salt hukuk veya salt teklif olarak okumak
isabetli bir bakis agis1 degildir. Oncelikle fikih kurucu taniminda
oldugu iizere hak ve sorumluluk dengesini esas almakta, bununla
birlikte metafizik imalar1 her zaman tasimaya devam etmektedir.
Fikht diger hukuk sistemlerinden ayiran en temel vasiflardan biri
de bu yoniidiir.

Fikih ilminde insan iizerine tahliller genelde fikih usulii
alanindaki yiikiimliilik (mahk(m aleyh) bahsindeki bireysel
sorumluluk kurami gercevesinde ele alinir. Burada ytikiimliiliigiin
mesruiyeti izah edilirken metafizik temeli glindeme alinarak
varlik anlayisin1 da dikkate alan bir agiklama getirilir. Buna gore
ilk sozlesme, Yaratici’nin insan1 muhatap aldigini beyan ettigi
ahittir. Bu da Kur’an’daki “Ilk Ahit”e (Araf, 172) dayanir. Fikih
usuliinde hitabin sonucu olan sorumluluk bir emanet olarak
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gortiliir. Bu emanet insana verilen akil ve zimmete baglanmustir.
Dolayisiyla 0Ozgiirliikk, dokunulmazlik ve miilkiyet haklarmin
tamami bu akil ve zimmete dayanir. Hatta Hanefi ustlciilere gore
insan1 diger canlilardan ayiran sadece akil olmayip ayn1 zamanda
sorumluluk (zimmet) sahibi yani hak ve vazifelere ehil olmasidir.®

Bu izah insanin bireysel olarak Allah’in hitabina muhatap
olmas1 bakimindan bdyledir. Ayrica fikhin toplumsal yonii de
bulunmaktadir. Klasik fliru fikih eserlerinin insan hayatini
onceleyen ve insana ve varliga iliskin bakis acgisin1 yansitan fikih
sistematigi Ozgiin bir karaktere sahiptir. Nitekim kurucusu Ebi
Hanife fikhin konularini tertip ederken, oncelikle tanriya karsi
sorumluluklar1 (ibadetler: Temizlik, Namaz, Orug, Zekat, Hac),
ardindan diger insanlarla yakin ve uzak miinasebetleri (aile/yakin
iligkiler; genel muamelat/uzak iligkiler), birey ve topluma karsi
sorumluluklar1 (suclar ve cezalar) ve insan hayatinin sona
ermesinin ardindan yapilacak iglemleri (vasiyet ve miras) nazar-1
itibara almigtir. Fikhin ayrica diinyada sosyal nizamu tesis etmek
ve sosyal giiveni (el-emdn) karsilamak amacina yonelik bir
yonteminin (usilii'l-fikh) oldugu unutulmamalidir. Biitiin bu
konu ve enstriimanlariyla fikih adaleti gerceklestirmeyi
hedeflemektedir.

Islam hukuk felsefesi baglammda insan haklarina
baktigimizda ise birkag¢ agidan yansimayla karsilagiriz. Burada iki
ornek vererek yetinecegiz. Bunlardan ilki insan haklar1 ve
ihtiyaglar1 baglaminda Islam hukuk felsefesinin teorik izahidir.

5 Asim Ciineyd Koksal, “Sorumlulugun Fikhi Temelleri”, Sabah Ulkesi, sy. 50,
2017, s. 44-47. Ayrica fikhin “ismet (insanin dokunulmazlifi prensibi),
ademiyetle (evrensel insan anlayisi)” teorisi lizerinden insan haklar1 yansimast
icin bk. Recep Sentiirk, Insan Haklari ve Islam: Sosyolojik ve Fikhi
Yaklasimlar, Istanbul, Iz Yaymlar1 2017, s. 16-28. Ilahiyat alaninda insan
haklar1 iizerine yapilmis ¢alismalar igin bk. Saffet Kose, Islam Hukuku
Ac¢isindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul: Iz Yaymncilik, 2003; Tevhit
Ayengin, Islam ve Insan Haklari Hukuki Temeller ve Cagdas Yorumlar,
Ankara: Ilahiyat, 2007; Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar: ve
Esitlik, Konya: Cizgi Kitabevi, 2011; Mehmet Birsin, Islam Hukukunda Insan
Haklart Kurami, Istanbul: Diisiin yayncilik, 2012.
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Séyle ki, islam geleneginde Allah Teala’nin, insan tiiriine olan
0zel inayetinin bir sonucu olarak, sosyal ihtiyaglarini nasil
karsilayabilecegini fitri bir ilhamla onlara 6gretmis oldugu kabul
edilir. Insana yapilan ilham, iistiin varlik olmas1 sebebiyle, diger
canlilara yapilandan farkli sayilir. Insanin davramslari yeme,
icmede oldugu gibi tabii saikler sonucu olabilecegi gibi, sehirde
diizenli bir hayat yasamanin faydali oldugunu diisiinmede oldugu
gibi re’y-i kulli sonucu da olabilir. Ayrica insan ihtiyaglarinin
tatmini yaminda zarafet ve giizellikte arar. Insan ihtiyaclari
giderme yollarimi taklit yoluyla 6grenebilecegi gibi kesfederek de
Ogrenilebilir. Allah Teala yiice kitabinda ihtiyaclarin esaslarini ve
onlar1 giderme yollarmi kullarina ilham ettigini beyan etmistir.
Kur’an’in getirdigi teklif, insanin tiim ihtiyaglarin1 ve onlarin
giderilme yollarim1 kapsamaktadir. Allah Teala peygamberlik
miiessesi araciligi ile biitlin insanlarin ihtiyaglarinin giderilmesi
oniindeki zorluklarn kaldirilmasini, amaglamistir.®

Insanin biyolojik isteklerini giderme ihtiyaci ve bu
ithtiyaglarin elde edilme yollarinin bulunmasi, bazi sosyal kurum
ve kuruluslarin kesfini saglamistir. Mesela, insanin cinsel arzu ve
istekleri onun aile kurumunu kesfini saglamistir. Bunun
sonucunda insanoglu birbirine ihtiyact oldugunu anlamis ve ortak
hareket etmenin geregini kesfetmistir. Insanlarin  birlikte
yasamalar1 ise, bir tertip ve diizeni gerektirmektedir. Iste hukuk
burada ortaya c¢ikmaktadir. Bunun sonucu olarak insanin, basta
yaraticisina olmak iizere, kendisine, ailesine, ¢evresine, topluma
ve genel manada tiim insanlia kars1 baz1 goérev ve sorumluluklari
oldugu ortaya ¢ikiyor. Boylece hukukun temeli olan, birey-
toplum iliskisine 151k tutulmus olmaktadir. Insan haklar1 bu
alandaki bir denge ile korunmus oluyor. Dinin amacinin da
insanlara ihtiyaglarii giderme yollarmi &gretmek, onlarin
huzurlu ve mutlu yagamalarini1 saglamak oldugu diisiiniildiigiinde
bu mutluluga ulasmanin ise gerekli ara¢ ve sartlarin
olusturulmasina dayandig1 goriilmektedir. Insan mutluluga ancak

® Dihlevi, a.g.e., s. 120.
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dengeli olursa ulasabilir. O denge de fitrat’tir. Insan fitrata
yanastikca dengeli olur.’

Islam hukuk felsefesinde yer alan ikinci bir teorik zemin
ise makasit teorisi g¢ercevesinde insan haklarinin konumudur.
Makasit, kiilli bir bakisla dinin (Islam’m) temel gayelerini tespit
ederek onlara yonelik tehditleri kaldirmak {izere konulan
onlemleri beyan etmeyi amaglayan bir teori olmustur. Islam’n
korumay1 ongordiigl bes temel kiilli esas, can (insan), din, aki/,
nesil ve mal olarak tespit edilmistir. Bunlar ¢ogunlukla Kkisi
dokunulmazlig1 ile ilgilidir. Avrupa Insan Haklari Evrensel
Beyannamesi’nde belirtilen “Hi¢ kimse 6zel hayati, ailesi,
meskeni veya yazigsmasi hususlarinda keyfi karigmalara, seref ve
sOhretine karsi tecaviizlere maruz birakilamaz. Herkesin bu
karigma ve tecaviizlere karsi kanun ile korunmaya hakk: vardir.”
(md. 12) maddesindeki konulara karsilik gelir.

Ozel yasama saygi, mahremiyet, 6zel hayatin gizliliginin
korunmasi vb. hukuki prensipler bu c¢ergevedeki hiikiimlerin
felsefi temellerini olustururlar. Ornegin Isnevi, et-Temhid adl
eserinde istishab kaidesi ¢ercevesinde esyada asil durumun ne
oldugunu tartisirken burada ilgili ilkeye dayali {i¢ ayr1 kaidenin
ayn1 anda degerlendirilmesi geregine dikkat g¢ekerek konunun
sadece ibaha-i asliyye kaidesinden ibaret olmadigini gdstermis
olur. Tlgili kaideler sdyledir: (1) Menfaatlerde (el-mendfi’) asil
olan ibahadir; (2) zararh seylerde (el-mazdarr-mii’limatii’|-kuliib)
asil olan haramliktir; (3) wrzlarda (cinsel ve ailevi meselelerde)
asil olan haramliktir.® Isnevi’nin de isaret ettigi iizere cinsel ve
aile ile ilgili hususlarda temel ilke haramliktir (dokunulmazliktir).

Modern donemde ortaya ¢ikan degisim olgusu hem kadin,
hem de aile i¢in ¢ogunlukla olumsuz sonuglar dogurmustur.
Ornegin hukuk ahlak iliskisi bakiminda modern bat1 hukukunun

7 Murat Simsek, “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan Sah veliyullah Dihlevi’de
Irtifik  (Sosyo-Ekonomik GelisimAsamalar1) Teorisi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 2010, say1: 15, s.

8 Isnevi, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasan, et-Temhid fi
tahrici’l-fiiri’ ‘ale’l-usiil (thk. Muhammed Hasan Ismail), Beyrut 1425/2004,
s. 599-602.
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da ¢ikmazda kaldigi en temel sorunlardan biri cinsel tercih ve
sapkinliklardir. Insan haklar1 baglaminda mutlak &zgiirliik
iddiasina sahip bati1 diisiincesi, hukukun ahlaki zeminini zora
sokan bir asamaya gelmistir. Klasik fikihta “birey ve tiir olarak
insana zarar veren higbir sey ahlaki olamaz” ilkesi vardir. Dinin
korumay1 amagladigi bes unsurdan (din, can, akil, nesil ve mal)
licli insanla ilgilidir ve onlar can, akil ve nesildir. Neslin
korunmasindaki zarri gaye insan tlirinin korunmasi ve
devamligidir. Nitekim intihar da birey ve tiir olarak insana zarar
vermektedir ve toplumun korunmast ilkesine aykiridir.®

B. Kelam ve Insan Haklar1

Kelem metodolojisi ¢er¢evesinde insan haklarin teorik
temelleri tizerinde durmak igin Once kisaca kelam ilmini
seriivenine deginmek uygun olur. Islam diisiincesinde fikihtan
sonra mesruiyetini kazanan metodolojik ilim dali kelam olmustur.
Ik ¢ikisinda keldm bid’at goriilmiis, islam diisiincesinde mesru
bir yontem olarak kabul edilmemisti. Islam inancini1 dis saldirilara
karst muhafaza etmek maksadiyla keldam metodolojisi
kullanilarak Mutezile tarafindan gelistirilen 1inang esaslar
immetin geneli tarafindan kabul gérmeyince timmetin biiylik
kismini temsil eden ehlisiinnet ulemas1 hem dis fikri saldirilara
hem de i¢ sapkin goriislere karsi Islim’in ortayol inancini
muhafaza edecek ve izah edecek bir kelam yonteminin dinen
mesru sayilmasi gerektiginde icma etti. Bu yontemle inang
esaslarinin tespiti ve savunulmasi fikri gercek mesruiyetini III.
Hicri asrin sonu ve IV. Hicri asrin baslarinda elde etti. Ornegin
Ebli Mansiir el-Matiiridi, ehlisiinnet kelamin1 sistemlestiren ilk
kisi oldu. Tabi ki bu konuda Ebli Hanife’ye bagliligini da acik¢a
beyan etti.

° Bu konuda bk. Murat Simsek, “Mahremiyetin Sinirlarmi Belirleme ve
Korumada Hukukun Islevi: islam Aile Hukuku Ornegi”, Din Gelenek ve Ahlak
Baglaminda Mahremiyet Algilari Sempozyumu (27-29 Mart 2015), 2016, cilt:
I, s. 469-480.
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Insanin yaratic1 ile iliskisini diizenlemeye yonelik olan
imani boyut zadhir bir takim sekilleri igcerse de ilahl yonii ile
Otelere uzanan bir gizemi de tasimaktadir. Dinlerin en onemli
iddialarmndan biri insana giiven vermektir. Insandaki giiven
duygusunu karsilamada Tanri ve ahiret inanci 6nemli bir yer
tutar. Bu minvalde Islam diisiincesinde insanm iki yonlii ihtiyag
duydugu giiven arayist iki yontembilim ile karsilanmistir.
Bunlardan ilki yukarida zikredilen sosyal giliveni (el-emdn)
karsilayan wsulii’l-fikh yontemi; digeri ise mebde ve maad
konular1 olan varligin hakikati ve zaman methumuna yonelik
metafizik giiveni (el-imdn) karsilayan usilii’d-din de denen
kelam yontemidir.

Kelam metodolojisi bakimdan insan haklari, Allah
tarafindan ihsan edilmis kabul edilir. Islam’da insan haklar1 bir
Olciiye kadar ilahi otoritenin belirlemesine tabi goriilmiistiir.
Insan haklarmin belirlenmesini bireyin kendi se¢gme &zgiirliigiine
veya toplumlarin kiiltiirel tercihlerine birakan, ya da sadece
modern bilimin verilerine mahkim eden yaklasimlarin aksine
Islam diisiincesinde insan haklar1 bir metafizik cerceveye sahiptir.
Bu metafizik referanslarla temellendirilen insan haklar1 6gretisi
verili bir bilgi (vahiy) 6n kabuliinii (imdn) igermektedir. Her seyin
diinyevi referanslarla aciklandigt modern bilimin aksine, 1yi ve
kotiiniin ~ (husiin-kubuh)  belirlenmesinde  insaniistiic ~ bir
belirleyiciye dayanma diisiincesi hala gegerliligini korumaktadir.
Bilimlerin ilkelerini bir iist bilimden almalarinda oldugu gibi
insan haklarmin temelini de Onceden verili bir alanda kurulu
onermelerden (metafizik) almasi akildis1 sayillamaz. Ayrica bu
yaklasim akli, bireysel ve toplumsal tecriibeyi goz ardi etmeyi de
gerekli kilmamaktadar. °

Insan haklar1 agisindan meseleye bakildiginda diinyaya
yonelik vechesiyle bu konu din ve vicdan hiirriyeti ¢ergevesinde
ele alinir. Daha da temelde meselenin metafizik zemini insanin

1% fnsan haklarinin temel alanlarindan mahremiyetin korunmasi konusunda degerlendirme igin bk.
Mazhar Bagli, Modern Biling ve Mahremiyet, Istanbul: Diislince yaynlari,
2011, s. 184-188.
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fillerinde Ozgiir olup olmadig1 tartismasina dayanir. Bu konuda
detaya girmeden ehlisiinnet Matiliridi inan¢ esasinin kelam
yontemine dayali olarak ortaya koydugu sonucu zikretmekle
yetinecegiz. Matiiridilige gore insan, Allah’in hikmeti geregi
kendisine tanidig1 ciizi irade ile fiillerini tercihte hiirdiir.

Insan haklarinin teorik ahlak ile miinasebeti de kelami bir
zeminde nazari olarak mutezile kelam yonteminde agiklanir.
Omegin Kadi Abdiilcebbar’n insan iligkilerinin varlik bulma
seviyelerini kategorize ettigi hiyerarsik diisiince bunun nitelikli
izahlarindan biridir. Ona gore insan iliskileri (fiilleri) dort
kategoride ortaya c¢ikar. Bunlardan ilki akli hakikat (ma’kiilat)
kategorisidir. Burada bes duyu ile idrak edilenlerle birlikte hatta
bunun o6tesinde insanin zihnen ulasabilecegi bir varlik diizeyi
bulunur. Mesela akil bu seviyede emanetin iade edilmesinin
gerekliligini kavrar. ikinci kategoride ise lisani seviyede varligi
idrak iizerine kelimeler vaz ederek bunlarin birbirleriyle iliskisini
kesfedip lugavi hakikat mertebesine ulasir. Mesela bu seviyede
vaz edilen emanet kavrami daha sonra “emaneti iade etmek bir
vecibedir” kuralina intikal eder. Bu seviyedeki vaz ve kurallarin
dogrulugu ve gercekliginden tam olarak emin olunamaz. Ugiincii
seviyede ise din (seriat/ser’’ hakikat) devreye girer, Onceki
seviyelerde insanlar (akil) tarafindan ulasilan seviyeyi onaylar
veya reddeder. Ornegin “emaneti iade etmek bir vecibedir”
ifadesi dini metinde “emaneti ehline verin” seklinde kesinlestirilir
ve boyle yapilmadiginda uhrevi bir cezayla muhatap olunacaginm
belirtilir. Dordiincli ve en son seviyede ise orfi hakikat ortaya
cikar. Yeni iliski formlarinin ortaya ciktigt bu mertebede ser’i
varlik ile irtibath fiiller vardir. Bu seviyedeki iligkiler, ser’1 hitap
sonrast meydana gelip tedruf haline gelerek heniliz seriat
tarafindan tanimlanmamis iliski formlaridir.!* Kelam ilminin
temel konularindan husiin ve kubuh (fiillerdeki giizellik ve
cirkinlik) ile ilgili tartismalarin bir pargasi olan insan iligkilerinin

" Tahsin Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklagim
Seklinin Tahlili Bir Tasviri veya Toplumsal Varligi Siirdirmenin Ma’kul
Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Islim Arastirmalar: Dergisi, 2001, s. 89-91.
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teorik zemini izaha yOnelik olan bu teori modern insan haklari
diisiincesine de bir zemin olarak goriilebilir. Insan iliskilerinin
ortaya c¢ikist ve dinle irtibatt konusunda kelamcilar tarafindan
insana bakis acilar1 bakimindan gelistirilen bu ve benzeri
teorilerin yeniden yorumlanmasi ve giincellenmesi
gerekmektedir. Bu tarz konularin problem edindigi temel sorun
insanin fillerinin tanr1 karsisindaki konumudur. Yani fillerde
ozgirliik ve irade sorunlaridir. Metafizik boyutu olan bu tip
teoriler insana yiiklenen anlami goOstermesi bakimindan son
derece onemlidir.

C. Tasavvuf ve Insan Haklar

Islam diisiincesinde mesruiyetini elde eden son metodoloji
tasavvuf ilmi olmustur. EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988)
tarafindan Cibril hadisinde yer alan “ihsan nedir?” sorusu
iizerinden tasavvufun da Islami ilimler igerisinde bir yerinin
bulundugunu ispatlama ¢abas1 (EbG Nasr es-Serrac: 1960, 22)
sonraki donemlerde sonu¢ vermis ve tasavvuf tevhid esasina
dayali olarak amel ve ihlas (ahlak) gibi pratik yonii yaninda
metafizik boyutta Tanri-dlem iliskisine izah getirebilen teorik bir
bilimsel yéntem olarak Islam diisiincesindeki yerini almustir. lk
boliimiine ait yonii hicretin iigiincii asrindan itibaren var olmakla
birlikte ikinci boyutuna hicri dordiincii asrin sonundan yedinci
asrin ilk yarisina kadar devam eden bir siiregte kavusmustur.
Dolayisiyla “Ihsan nedir?” sorusu Isldim diisiincesinde insanin
manevi yondeki gelisimine yonelik yapisiyla bugilin tasavvuf
olarak adlandirilan ilimle temsil edilmistir. Burada temel ilke
kendilik bilincine (varolus bilinci: imanin igsellestirilmesi)
ulasma cabasidir.*

Irfan ilkesi tasavvuf metodolojisi tarafindan temsil edilir.
Bu metodolojik zeminde insan tasavvuru ahlak cercevesinde
olugsmus ve birtakim manevi meziyetlere gore insanin varliktaki
konumu ve birbirleriyle iliskileri yorumlanmistir. Nitekim

2 H. Yunus Apaydin, “Din ve Fikih”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergist, sy.
3, Konya 2004, s. 27-33; Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 19, 48, 59, 69.
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tarihimizdeki Ibn Arabi, Sadreddin Konevi, Ahmet Yesevi,
Mevlana Celaleddin Rim1, Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre gibi
bliyilk tasavvuf diislinlirleri aym1 zamanda birer insan
diigtiniiriidiirler. Bu baglamda meseleye bakildiginda ise insan
merkezli bir diisiince vardir ve burada “yaratilan1 Yaratan’dan
otiirii sevme” ilkesi hakimdir.

Kur’an-1 Kerim’de “Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya
yeryiiziinde bir bozgunculuk c¢ikarmak karsiligi olmaksizin
Oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini
(hayatin1 kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlar1 yasatmistir.”
(el-Maide, 4/32) buyurulmaktadir. Imam Matiiridi bu ayetin
Allah’in  haksiz yere O&ldiirmesini haram kildigi bir insam
oldiirmeyi “helal sayan” kisinin, tiim insanlar1 6ldiirmeyi “helal
saydig1” manasina geldigini ifade eder.!®* Bu ayette de isaret
edildigi iizere Islam diisiincesinde insana varolus bakimindan
bakilmakta, 6zii itibariyle bir insan1 haksiz yere dldiirmenin insan
olmak bakimindan insana, hatta insanliga kars1 islenmis bir sug
olarak goriilmektedir.

[rfani yaklasimin ve tasavvuf geleneginin sevgi/muhabbet
merkezli insan tasavvuru insan haklarinin pratige yansimasi ve
icsellestirilmesi bakimindan son derece dnemlidir. Bu yaklagimin
temelinde ise derin bir ahlak diisiincesi yatmaktadir. Insanin
fitratinda yer alan 1yilik ve kétiilik meyillerini kabul edip, 1yinin
hakim kilinmas1 ve kotiiyle miicadele baglaminda {istiin
tecriibeleri iceren tasavvuf Ogretisi insanlarin birbirlerinin
haklarina saygi duymasi yoniinde pratige yonelik oldukca katki
saglayacak tecriibe ve arglimanlara sahiptir.

Nitekim Islam geleneginde varlik, vasiftan iistiin
saytlmistir. Yani varhigin ustiinliigii, vasiflarin tistiinliigiiniin de
iizerindedir. Bir anlamda varlik, niteligin Oniindedir. Temel
{istiinliik var olmak; yani mevcudatta insan olmaktir. Islam
geleneginde insan varlik bakimindan diger canlilardan iistiindiir;
ama insan, insandan insan olmak bakimindan {istiin degildir.

3 Eb0 Mansir el-Matiiridi, Te’vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellum,
Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-’Tlmiyye, 1426/2005, 111, 501.
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Ancak tasidigr vasiflariyla mesela tasidigi erdem, ahlak vb.
degerlerle istiin olabilir. islam irfan geleneginde iyi vasiflar liituf
kabul edilmistir. Bunlar birer “hal”dir; dolayisiyla degiskendir.
Mesela takva bir lituftur, ama haldir, degisebilir. Nitekim miimin
takvasi ile dviinse o hal artik kendisinde bulunmaz. Bunun aksine
Yahudi, Yahudiligi bir kimlik kabul eder ve dstiinliigii ona
baglar. Bir Yahudi diger insanlardan hi¢bir vasfa gerek kalmadan
varlik bakimindan iistiin sayilir.

Netice itibariyle irfan ve tasavvuf gelenegi gerek gonle
hitap etmesi ve gerekse sanatsal vecghesiyle insanda kalb-i selim
ve zevk-i selim’in gelismesinde Onemli katkilar sunar. Bu
seviyedeki bir insan tasavvurunun insan haklarinin pratik
yansimasinda son derece olumlu ve seviyeli iligkileri doguracagi
sliphesizdir. Daha genis bir perspektiften bakilacak olursa insan
biiyiik alemin (dlem-i kebir) kiigiik bir niishast (dlem-i sagir)
sayilldigindan ilahi kitap ile kainat kitabin1 cemeden bir kitap
olarak goriilmiistiir. Iste bu gelenek akl-: selim ile dogruyu, kalb-i
selim ile iyiyi ve zevk-i selim ile giizeli idrak eden insani
yetistirerek bu medeniyeti kurmustur.'*

Insan haklarmin en temel konularindan biri ahlakla
iliskisidir. Hem objektif, hem de siibjektif yonleriyle ahlakin
bireyle iliskisi baglaminda insan haklariin mahiyeti detayh
arastirma konusudur. Burada sadece bir vechesine isaret etmekle
yetinecegiz. Insanin “ben” idrakine ulastiginda fark etmesi ya da
sorumluluk bilincine varmasi beklenen en temel sorular ahlakla
ilgilidir. Kendini, cevresini ve evreni idrak ettiginde bunun
kaynagin1 sorgulamasi kendisinden beklenen ahlaki bir gorevdir.
Islam diisiincesinde kendini ve gevresini yaratana kars1 bir siikran
arayisi neticesinde insanin bunlari bahsedene bizatihi iyi (li-zatihi
hasen) olan iman ile mukabele etmesidir. Hatta Matiiridilige gore
kendisine dogrudan ilahi bir bilgi (vahiy) ulagmasa bile insanin
Cenab-1 Allah’in varligina imani, akliyla bulmasi bir sorumluluk
olarak goriilmiistiir.

4 Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 48,59, 69.
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Insanin hiirriyeti meselesi kelam ilminde teorik anlamda
tartistldigr gibi tasavvuf ilminde de tartisilir. Tasavvuf nihai
emirde Ozglrligiin Allah’a kullukta (ubudiyet) gergeklestigini
teorik olarak benimser.

Islam diisiincesinde insan sadece akil veya sadece
duygudan ibaret goriilmeyip, her ikisinin bir arada cem edildigi
bir sentezi igerir. Dolayisiyla akil kistasina dayali adalet
diisiincesi yaninda duygusal yonii temsil eden merhamet de
beraberinde yer bulur. Nitekim giicii dengeleyen seyin de
merhamet oldugu kabul edilir. Burada bir mukayese yapmak
gerekirse Bati medeniyetinde aklin kati ve soguk ilkelerinin
benimsendigi bir insan tasavvuru var edildigi i¢in, merhamet
yerine kibir ve acimasizlifin tezahiir etti§i bir insan algisi
olusmustur. Islam diisiincesindeki bedenle ruhun barisik oldugu
ve hayatla olimii birlikte yoguran dengeli anlayisin aksine
Bati’da biryandan bedenin hazlarina tutkunlukla birlikte diger
yandan 6liimden kagarcasina sanal dleme modern cennet goziiyle
bakarak reelden uzaklasma vardir.’® Islam diisiincesindeki insan
tasavvuru tarihin Selguklu kesitinde sadece akli degil, bilakis
onunla birlikte gonlii ve zevki de nazar1 dikkate alan bir
diisiinceyle yogrulmustur. iste bu gelenek akl-1 selim ile dogruyu,
kalb-i selim ile iyiyi ve zevk-i selim ile giizeli idrak eden insani
yetistirerek bu medeniyeti kurmustur.®
II. Reel ile Ideal Geriliminde Insan Haklar

Yukarida anlatilan teorik ve ideal ilkeler ve diisiinceler
hakikat olmakla birlikte reel zemine gelindiginde son yiiz elli, iki
yiiz y1l boyunca Islam diinyasinda insan haklar1 bakimindan pek
de i¢ acict durumun bulunmadigr goriilmektedir. Bunun bir¢ok
dis etkene ve de i¢ sorunlara dayali sebebi bulunmakla birlikte,
reeldeki eksiklik ve sorunlar ideal ve teorik inang ve
diisiincemizden vaz ge¢gmemizi gerekli kilmaz. Insan haklarina
son derece saygi duyulan, herkesin hak ve sorumluluklarini

'3 Merhamet hakkinda bilgi igin bk. Kemal Sayar, Merhamet: Kalbe Déniis
I¢in Son Cagri, Istanbul: Timas Yayinlari, 2008.
1 Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 48, 59, 69.
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mimkiin mertebe yerine getirdigi, zulmiin ve haksizliklarin
olmadigi bir diinya ideali her miiminin vazgecilmez hedefi
olmalidir.

Biitiin bunlarla birlikte islam diinyasindaki insan haklari
ihlallerinde, yonetim, ekonomi, egitim vb. konulardaki geri
kalmighgin etkili oldugu bilinmektedir. Bu sorunlarin Bati’nin
Islam diinyasma uyguladig1 ¢ok yonlii olumsuz kampanyalarin
bir neticesi oldugu da unutulmamaldir. Orta ¢aglarda Islam’1 dini
ve teolojik gerekgelerle bir 6teki haline getiren Hiristiyan Avrupa
medeniyeti, modern donemde aymi seyi din dist ve sekiiler
arglimanlar kullanarak yapmaktadir. Ayni sekilde Dogu da
Bati’y1  bugiin kendisinin tarihine, cografyasmna, dogal
kaynaklarina, giyim kusamina, siyasi yonetimine miidahale eden
bir &teki olarak algilamaktadir. Islam-Bati iliskileri, 11 Eyliil
saldirisindan ¢ogulculuk tartismalarina, Danimarka karikatiir
krizinden Hollywood filmlerine, kadin ve insan haklarindan
misyonerlik faaliyetlerine, Avrupa ve Amerika’da yasayan
Miisliiman azinliklardan orta dogu siyasetine kadar pek cok
konunun yer aldig1 en temel sorunlardan biridir. Bati’nin Islam
algis1 Bati’da tretilen imajlarin kiskacindan kurtulamamaktadir.
Dolayisiyla Bati’da  Islam  algisimin  olusmasinda medya
mensuplari, akademisyenler, uzmanlar, gozlemcilerin, arastirma
kurumlari, lobi sirketleri, film yapimcilari, edebiyatgilar ve
siyaset¢iler gibi son derece karmasik bir aktorler agimin tesiri
bulunmaktadir. Mesela bugiin Islam denince insanlarin zihninde
belli imgeler olusmakta: Mekke, namaz kilan insanlar, intihar
saldirilari, sarikli ve eli silahli kisiler, ortiili kadinlar vs. Bati
dendiginde ise gelismis ve kalabalik sehirler, teknoloji, askeri
miidahaleler, miizik klipleri, kiliseler, ailenin ¢okiisii vb. imgeler
zihinlerde canlanmaktadir. Algilarn etkileyen bu kurum ve
birimler belli zaman sonra yalan ve sahte yollarla trettikleri
imajlara kendileri de inanmaya baslamakta hatta imajlar hakikatin
yerini almakta; sonug itibariyle Islam ve Bati arasinda bir imajlar
savagi ortaya ¢ikmaktadir. Bati’nin boyle davranmasinin suuralti
sebeplerinden biri kendi kiiltiirleri disindaki -Islam dahil- biitiin
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